महान्‌ शिक्षा- 
दार्शनिक के रूप में 
आ्राद्य जगदग्रु शंकराचायें 


लेखक : 
डॉ० भीष्म दत्त दर्मा, 
एम०ए० (हिन्दी, संस्कृत, दर्शनभास्त्र), एम०एड०, पी-एच०डी०, 
प्रवक्ता, शिक्षा विभाग, 
एन० ए० एस० कॉलिज, मेरठ । 
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प्रकाशक : 


ऋअनु प्रकाशन, मेरठ | 


प्रकाशक - 
अनु प्रकाशन, 
ज्षिवाजी रोड, मेरठ | 


(8) सर्वाधिकार लेखकाधीन 


मूल्य * 85/- सात्र 


प्रथम सस्करण (सितम्वर-905) 


मुद्रव 

प्रमात कुमार गुप्ता, 
प्रोयूप प्रिन्टसे, 
32-ह्विवाजो रोड, मेरठ | 


गई फिरादारए् सुंतंगर्द शंकर स्वयं । 


अंतर ममंवगातत सृष्मारं, संस्मराम्यहम्‌ ॥ 
४ (६ 2 या 0 ५ 
'मक्त्या शी; दगराचायव॑ पतच्छतऋ सेंरेंगुद मुह: । 


'सगाहि, .ज्रह६६. नित्य हग्सग्लानोपपत्तये ; ॥ 
ब के ) श < कै 


रे 
हु 


+ 


क्फ्आ 


(9 सर्रधिक्षार लेशराघधीन 


4 फ्झणक उँछाह आहत शिगिडुबंड उर्का: 
मूत्य 85/- फिटकेसगफासकत .गिरतिासि . कगह़न्यीक ऊुर्कार 
। कष्ट हो लिएग)अहफरेंर 'हि ताल 
॥ फिशरनिक्फक छक्री; (क्री । द्गगर 
| 07०६० 


प्रयम सस्फरण (मितम्यर-935) 


गृदर 

श्रयाव यूटपर गुप्ता 

पोयुध प्रिस्ट्से, थे 
37«क्षिवारे रोड फेर) 3 


५७ “7 ५०-१४ कक 


छः जे 
5६ 
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च् 


मगवान आदय श्री शइ्राचार्य जो महारोज..._ 


॥ भ्ोहरिः ॥ 


पुरोवाक्‌ 


यच्छक्तपो घदतां चादिनां चे, विवाद संबाद भुवो भवयन्ति । 
कुवन्ति चंषां मुहुरात्म मोह, तस्मे नमोउनन्‍त गुणाय भूम्ने ॥ 


श्रुति-स्पृतिके अनुधीलन से यह सुस्पप्ट है कि वैदिक धर्मानुयायो अनादिकाल 
से मुख्यतः भारत निवासी, वेदमार्गी, दार्धनिक और शिक्षा-थास्त्री थे । है त्िरीगोप- 
निपद्‌ में स्नातक शिष्य के प्रति आचार्य की जो शिक्षा है, वह घस रहरय को घीतित 
करने वाली है। मनुस्मृति में ब्रह्मावर्त ओर ब्रह्म देश निवासी अग्रजन्मा ब्राह्मयों | 
पृथिवी के सर्वेमानवों को स्व-स्वचरित्र दिक्षा प्राप्त करने की प्रेरणा भी एसी तथ्य 
को द्योतित करती है। 


विद्यार्थी जीवन में ब्रद्मचर्य के पूर्ण पालन की परम आवश्यकता है। 'सनत्यु- 
जातीय' शांकर भाप्य सहित अनुशीलन करने पर पता चलता है कि जिस तरह 
आत्मा के वेश्वाम्बर, त॑जस, प्राज और तुरीय चार पाद हैं; उसी तरह ब्रह्मवर्य के 
भी वेदज्ञ ब्राह्मण रूप प्राचार्य , वेद, बिन्दु (वीयं) और ब्रह्म ये चार चरण है । अभि- 
प्राय यह है कि वेदज-ब्राह्मण आचाय॑ की विधिवत्‌ उपासना, उनके स्वस्थ मार्गदर्शन 
में वेदानुसन्धान, ब्रह्मच्यंपालन रूप संयमी जीवन और ब्राह्मी स्थिति की समृपलब्धि 
में ही शिक्षा की समग्र स्वस्थ विधा सन्निहित है। 'सहनाववतु' (क्रप्ण यजुर्वेदीय 
गान्ति;, मुक्ति को० :3) आदि मन्त्र गुर बौर शिप्य में परस्पर सदभाव नी 
प्रतिष्ठा को चयोतित करते हैं। 'ब्रह्मचयेंण तपसा देवामृत्युमुपाध्नत' (अथर्ववेद) आादि 
मन्त्र ब्रह्मचयं और वेद-शास्त्रानुसन्धानपूर्वक स्वथर्मपालनरूप तप को इच्छा मृत्यु और 
मृत्युड्जय पद प्राप्ति में अमोघ हेतु मानते है. “आप्यायन्तु ममाज्लानि' (सामबेदीय 
शान्ति:, मुक्ति को० -4) आदि मन्त्र त्रह्मचयं पालन से उद्दीप्त प्रशानक्ति और प्राण- 
शाक्ति से भरपूर भव्य अज्जोपाजु से युक्त जीवन ब्रह्म द्वारा रक्षित होकर दास्त्रा- 





-: एतद्ेश प्रसूतस्य सकाशादग्रजन्मनः ।- स्व स्व-चरित्रं शिक्षेर्त्‌ प्रथिव्यां सर्व- 
मानवा: ॥ मनुस्मृति 2-20 ॥ 


( रे ) 


वलस्वनपुर्वेक स्वरूपानुसन्धान में रमा रहे' यह प्रेरणा प्रदान करते हैं। 'भानी-अनुभवी 
आचार के स्वस्थ मार्गदर्शन मे श्रद्धानु, तत्पर, सयतेन्द्रिय व्यक्ति अम्युदय-निश्रेयस 
प्रदायक ज्ञानोपलब्धि में समर्थ होता है' जगद्गुरु भगवान्‌ श्रीड़प्णवन्द्र भगवद्गीता में 
यह प्रेरणा प्रदान करते हैं।? भगवान्‌ का यह उद्वोधन शिक्षा-झ्यास्त्रियो के निये 
प्रेरणाखोत हैं। 'शास्त्रविधि की उपेक्षा कर बनायी गयी शिक्षा-पद्धतियों का आलम्बत 
लेकर वर्तने वाला व्यक्ति भिद्धि, सुख और परागति से सदा ही बचित रहता है, जो 
झास्तविधि के अनुरूप शिक्षा-प्रणालियों का आलम्बन लेकर वर्तने वाला है, वह 
सिद्धि, सुख और परागति से सम्पन्त होता है । श्रीकृष्णचन्द्र परमानन्द सुधासिस्धु वा 
यह उद्वोबन महत्त्वपूर्ण है । 
आचाय॑ शकर द्वारा धणीत एव उद्भावित और उनकी विधा से विरचित 
ग्रन्थों के द्वारा दर्शव वा एक उन्नत पाठ्यक्रम प्रस्तुत किया जा सकता है। भगवत्पाद 
हारा विरचित विविध स्तोत्रो वो तथा विष्णु सहखनाम भाष्य को “प्रथमा' कक्षा थे 
उपयोगी माना जा सकता है। प्रवोध सुधाकर, सौन्दर्य लहरी, सनत्युजातीय भाष्य, 
पातन्जल योग सूत्र व्यास-भाष्य पर आचायंकहृत विवरण तथा इवेताइवतरोपनिपद्‌ 
भाष्य को “मध्यमा' में सन्निहित क्या जा सकता है । अपरोक्षानुभूति,विवेकचूडामणि, 
उपदेश साहनी आदि आचार्यकृत प्रक्रिया ग्रन्यो को तथा भगवद्गीता एवं ईशावास्यो- 
निपद्‌ भाष्य को 'झास्त्री' कक्षा के उपयुक्त माना जा सकता है कैन-कठ-मुण्डक-श्त- 
माण्डूक्य-ऐतरेय-तैत्ति री य-छान्दोग्य और बृहृदारण्यक भाष्य को तथा ब्रह्मसूत्र भाष्य 
को “आधाय॑' कक्षा के उपयुक्त माना जा सकता है। दशइलोकी पर गौड द्रह्मातन्दी 
सहित भघुसूइनपाद विरचित सिद्धान्त बिन्दु, तैत्तिरीय भाष्य-वातिक, बृहदारण्यक 
भाष्य-वातिक एवं विद्यारण्यम्वामि विरचित मृतसहिता भाप्य और स्वृंदर्शन सग्रह 
तथा मान्य वाचस्पति मिश्र विरचित भामती तथा श्रोप्नपदाचार्यद्रव पञ्वपादिका 
विवरण सहित को आचार्योत्तर पोस्टाचायं, पी-एच०डी० और डि० लिद्‌० स्तर का 
माना जा सकता है। 
डॉ० श्री भीष्म दत्त जो द्वारा विरचित शोध प्रवन्ध के मक्षिप्त 
रूप क्या आद्योपान्त अनुशीलन करने का योग सघा। जिसे वे “महात्‌ शिक्षा 





 तद्विद्धि प्रणिपात्रेत परिप्रइ्नेत सेडया | उपदेदयस्ति ते ज्ञान ज्ञानिनस्तत्त्त- 
दर्षिन ॥ यज्ज्ञात्वा न पुनर्मोहमेव यास्यत्ति पण्डिव॥ येन भूतान्यभैषेण 
द्र्यस्थात्मन्यथी मयि ॥ (भगवदगीता 4- 34, 35) श्रद्धावालभते शञान 
तत्पर सयतेन्द्रिय । ज्ञान लब्ध्वा परा झान्तिमचिरेणाधियच्छति॥ (भगवेदू- 
गोता 4-39) | 

2 य शास्तुविधिमृत्पृज्य वर्तते कामक्रारत । नस सिंद्िमवाप्नोति न सुख न 
परा गतिम्‌ ॥ (भगवदुगीता 6-23)॥ 


बा), 


दाशंनिक के रूप में आद्य जगदुगुरु शंकराचायं” नाम से प्रकाशित करने जा रहे हैं। 
प्रवन्ध सरल, सर॒स और शिक्षाप्रद है तथा समयोपयोगी भी । इसका प्रथम अध्याय 
'प्रस्तावना' परक है। इसमें श्री शंकराचार्य के दाशनिक विचारों के आधार पर 
शिक्षा के स्वरूप, उद्देश्य, पद्धति, पाठ्यक्रम आदि पर परिप्कृत गवेपणापूर्ण विवेचना 
गुम्फित है । 


ग्रन्थ का द्वितीय अध्याय 'शांकर-शिक्षा-दर्शन की पृप्ठभूमि' परक है। इसमे 
श्री शंकर के दिव्य जन्म-कर्मो का चित्रण मनोरम रीति से सम्पन्न है । इसके माध्यम 
से यह दर्शाया गया है कि अवेदिक श्ञासन-तन्त्र की कुरीतियों और वौद्धिक दासताओं 
से देश को उन्मुक्त कर इसमें धर्म नियन्त्रित आध्यात्मिक शासन तनन्‍्त्र की स्थापना 
कर प्रजा को भगवद्‌ भक्ति और भग्रवत्तत््व विज्ञान के उन्मरुख करने का पूर्ण श्रेय 
श्री भगवत्पाद को प्राप्त है। इंस अध्याय में आचाय॑ शकर का प्रादुर्भाव 788 ई० 
में तथा लीला संवरण 820 ई० में माना गया है। यह नवीन विचारकों की अव- 
धारणा है ।? प्राञ्चों के अनुसार आचाय॑ का अवतरण काल ई० सन्‌ और विश्स॑० 
से भी वर्षो पूर्व सिद्ध होता है ।* 


प्रवन्धका तृतीय-अध्याय “शंकराचार्य की दाशनिक विचारधारा” है। लेखक 
ने दक्षतापूर्वक शांकर दर्शन को सूनित किया है। इसमें आचायं द्वारा व्यावहारिक, 
प्राति भासिक और पारमा्थिक त्रिविध सत्ता की स्वीकृति का उल्लेख विया गया 
है । वस्तुतः 'सत्यस्य सत्यम्‌ (बृहदा० 2-3-6), 'न तन रथा: (चुहदा० 4-3-0) 
एवं 'सदेव सत्यम्‌' ये श्रुतियाँ क्र: व्यावहारिक, प्रातिभासिक और पारमार्थिक 
त्रिविध सत्ता को सूचित करती है । इनके अनुसार ही आचाये ने अधिकार एवं 
प्रसद्भानुसार एक दो या तीन सत्ताओं का उल्लेख विया है। इस अध्याय में यह भी 
बताया गया है कि ज्ञान प्राप्ति की योग्यता के सम्पादन हेतु आचाय को निष्काम 
कर्म का महत्त्व मुक्तस्वरूप से मान्य है, यद्यपि मोक्ष केवल ज्ञान से ही होता है न कि 


]. परम्परागत एवं प्राचीन अवधारणा को भी इसी स्थान पर विवेचित किया 
गया है। 

2. 'युधिष्ठराब्दे 263] वेशाख शुक्ल पञ्चम्यां श्रीमच्छंकरावतार: (श्री शंकर 
विजय मकरन्दे पृ० 40) 5 संवत्‌ 2042, सन्‌ 985 से 2492 चर्प पूर्व 
अर्थात्‌ विग्सं० से 450 वर्ष ओर ई० सन्‌ से 507 वर्ष पूर्व 263।वें युधि- 
प्ठिराव्द में श्री शंकराचार्य का जन्म माना है। इस वर्ष कलि संवत्सर 
5087 है, कलि सव॑त्सर से 37 वर्ष पूर्व होने के कारण युधिष्ठिर संवत्सर 
इस वर्ष 524 है । 


( शा) 


कर्म और ज्ञान के सह समुच्चय से! इसी अध्याय में यह भी माना गया है कि प्रमाण- 
भीमासा के अन्तगंत आचार्य ने प्रत्यक्ष, अनुमान ओर शब्द इन तीन धमाणो को माना 
है। उपमान, आर्थापत्ति और अनुपलब्धि शेप तीन प्रमाणो का पूर्व तीन प्रमाणों में अल्व- 
भवि करके यह कथन उपयुक्त परिलक्षित् होता है । 'मीमासा मानमेयोदय' के अनुसार 
भाद-मीमासकों को और “वेदान्त परिभाषा के अनुसार शाकर मीमासको को पूर्वोक्‍्त 
छ. प्रमाण मान्य हैं। शाकर सम्प्रदाय मे समाइत स्कन्दपुराणान्तगंतमान्य विद्यारण्य 
स्वामिपाद के भाष्य से समलकृत 'सूतसहिता” में छ प्रमाणों का अनुपम प्रत्तिपादन 
स्प्टव्य है । 


ज्ञानस्य तेन सम्बन्ध प्रामाण्यं कथित मया । प्रमाण ज्ञान सामग्रथ वष्मथा5- 
भिहिता बुधा । तत्रें का भाव विज्ञान सामग्री कथिता द्विजा । अन्यातु भाव विज्ञान 
सामग्री परिकीर्तिता ॥ यद्योग्यानुपलब्ध्यैव जस्य विज्ञानमास्तिका । तत्यादभावविज्ञान 
धा्भिका वेदवित्तमा ॥ इन्द्रियोत्पन्न विज्ञान प्रत्यक्ष परिभाषितम्‌ | व्याप्तिजन्य 
परिज्ञान मनु मानमितीष्यते ॥! सादृश्यहेतुज ज्ञानमुपमान मुदाहतम्‌। अर्थापत्तिरिति 
प्रोक्त विप्रा अनुपत्तिजम्‌ ॥ तात्पयोपेत शरब्दोत्यज्ञान शाव्दमुदाहुतम्‌ ॥। (सूत सहिता 
4 मनज्नवै० अध्याय 0/3/7%2/ ) 


ग्रन्थ के चतुर्थ अध्याय में “शिक्षा का स्वरूप है। इसके अनुसार 'ज्ञान द्वारा 
अन्ञान निवृत्ति और निरावरण आत्मोपलब्धि! शिक्षा का फल है। इसी से व्यक्ति 
का परम कत्याण सम्भव हैं। व्यक्ति कल्याण ही समाज वल्याण का मूल है। 
गीतोक्त देवीसपत्‌ सम्पन्न और मनुप्रोक्त वणश्रिमनिष्ठ ब्यकिति के जीवन में अभ्युदय 
नि श्रेयम की प्राप्ति होती है। “अपराविद्या” अपराशिक्षा और “'पराविद्या' पराशिक्षा 
मान्य है । अपराविद्या से धर्माधर्म का ज्ञान होता है। घम्मनियन्त्रित अर्थ बम के 
सेवन से अम्युदय की उपलब्धि होती है ॥ पराशिक्षा से भगवद्भक्ति और भगवत्तत्व 
विज्ञान होता है। जिससे नि श्रेयस की उपतब्धि होती है। शोध पबन्ध का पञ्चम 
अध्याय “क्षिक्षा का उद्देदय! है । मनुप्रोकत प्राविधान के अनुमार द्विजातियों को गुए- 
कुच-सटविकुल में” रहकर वेदादि श्षास्त्रो का अनुशीलन करना चाहिये। शेपों को 
शिप्टो के सम्पर्क से सेवा एवं शित्प आदि का बोध प्राप्त करना चाहिये। कन्याओं 
को साविन्नी, सीता, अनुसूया, शवरी, मदालसा, द्रोपदी, उभय भारती, मीराबाई, 


लद्ष्मीबाई और कर्मावाई आदि के समान “गृहझिक्षा' के माध्यम से सुशिक्षित करना 





] युक्‍त सत्वशुद्धिज्ञान प्राप्ति सर्वकर्म सन्‍्यास ज्ञाननिप्ठा त्रमेण नैप्ठिवी शान्ति 
माप्नोति (ग्रीवा भाष्य 5-2] सर्वेवामात्मविज्ञानादेवमुक्तिन चाल्यत । 
ज्ञानाइस्यतूयुरा सर्वविज्ञानस्थैव सावनम्‌ ॥ (सूवसहिता 3 सुविति०्अ०8/44)। 


( शा ) 


चाहिये । योगसिद्धि एवं विद्यासिद्धि के लिये यम-नियमादि का एवं विवेक वैराग्यादि 
का सेवन करना चाहिये | वैराग्य ओर समाधि की उपेक्षा कर जीवन्मुव्ति के विलक्षण 
आनन्द की अभिव्यक्ति असम्भव है :-- 


अत्यन्त चैराग्यवतः समाधि: समाहितस्यैच रह प्रवोधः । 
प्रवुद्धतत्वस्य हि बन्धमुक्तिमुंक्तात्मनो नित्यसुखानुभूति: ॥ 
(विवेकचूडामणि 376) 


'सर्वत्मिभाव की सिद्धि ही शिक्षा की पूति है! यह घ्याव रखना चाहिये। 
आत्मकल्याण से विमुख व्यक्ति की विद्वत्ता भुक्ति में भले ही हो, भक्ति और मुक्ति 
में उपयोगी कथमपि नहीं--“भुक्तये न तु मुक्तये” (विवेकचुडामणि 60) । 


शोध-प्रवन्धका पष्ठ-अध्याय 'शांकर दर्शन में शिक्षा-पद्धतियाँ' है इसमें 
श्रवण-मनन-निदिध्यासव और अध्यारोपापवाद की प्रक्रिया को मुख्य शिक्षा-पद्धति के 
रूप में लेखक ने स्वीकार किया है । यद्यपि उपनिपदों में ब्रह्मविद्या या पराविद्या मान्य 
है; तथापि अनु भव पर्यवस्तायी हुए बिना पराविद्या भी अपराविद्या ही मान्य है। यही 
कारण है कि छान्दोग्य श्रुति में देवपि नारद ने विविध विद्याओं के सहित वेद-पेदान्तों 
का अव्ययन कर चुकने पर भी स्वयं को केवल मन्त्रवित्‌ और श्ोकग्रस्त ही बताया 
न कि अर्थवित्‌ और घोकमुक्त आत्मवित्‌-सो5हं भगवों मन्त्र विदेवास्मि नात्मविच्छुत॑ 
हांव में भगवर्शेम्यस्तरति झोकंमात्मविदिति सोहह॑ भगव:ः गोचामितं मां भगवान्दो 
कस्य पार तारयतु (छानन्‍्दो ० 7--3) । 


आचार्य भगवत्पाद शंकर ने स्वयं ही अविद्या और उसके कार्यो को निवृत्त 
कर आत्मा को निरावरण ब्रह्म रूप अद्वितीय अवशिप्ट रखने वाली महावाक्य जन्य 
ब्रह्माकाराकारित मनोवृत्ति एवं तदवच्छिन्न चेंतन्‍्य को ही मुख्य उपनिपद्‌ माना है; * 
क्योंकि उपनिपद्‌ शब्द का अर्थ मुख्य रूप से उसी में चरितार्थ होता है। इस तरह 


. सर्वेपामपि चैतेपामात्मन्नानं पर स्मृतम्‌ | तद्धयग्न॑ सर्वविद्यानां प्राप्यते ह्ममृतं 
तत: ॥ सर्वमात्मनि संपर्येत्सच्चासच्च समाहितः | सर्व ह्यात्मनि संपश्यन्ना- 
धघर्में कुर्ते मनः ॥ (मनु०2/85, 8) । 

2. सर्दे्वातोविशरणगत्यवसादनार्थस्योपनिपूर्वस्थ क्विप्प्रत्ययांतस्यरूपमिदंमु निप- 
दिति। उपनिषच्छब्देत च व्याचिरव्यासित-प्रन्थ प्रतिपाद्वेश्ववस्तु विपया 
विद्योच्यते ।"'' “***** अविद्यादि संसार हेतु विशरणादेः सदिधात्वर्थस्य 

ग्रन्थमात्रेउसम्भवाहिद्यायां च सम्भवात्‌ ग्रन्थस्यापि तादर्थ्येत तच्छब्दत्वो- 
पपत्ते: आयुर्वेधुतमित्यादिवत्‌ । तस्माहिद्ययां मुख्यया वृत्त्योपनियच्छब्दो 
वर्तते,ग्रन्थे तु भक्त्येति (कठो ० संगति भाष्य) । दृष्टव्य तैति० मनोमयकोश) । 


( शा ) 


उन्होंने 'शिक्षा अनुभूति पर्येयसायी हो” इस बात पर बहुत बल दिया है। इतना 
होने पर भी व्यवहारिक ज्ञान भी धचाय॑ की इप्टि मे उपेक्षणीय नहीं। आचार्य का 
मत है कि सपं, कुशकन्टक, ग्रतें, अर्ति आदि का ज्ञान भी व्यक्ति को विविध 
अनर्थों से बचाता है, फिर मगवत्तत््व विज्ञान समस्त अनथों से बचाने में समर्थ है, 
इसमें कहना ही क्या २२ बस्तुत वेदान्त दर्शन और वेदान्त झास्त्र के रूप में प्रसिद्ध 
ब्रह्ममृत्र-पझिक्षा चास्त्र' ही समझने योग्य है। 'आत्मा वा अरे द्रप्टब्य श्रोतव्यों मन्तव्यो 
निदिष्यासितव्य ” (बृहदारध्यक 2-4-5, 4-5-6) इस श्रुति में श्रवण-मनन॑-निदिध्यासन 
और आत्मदर्शन का उद्वोधन ब्रह्मविद्या को अनुभूति पर्यवसायी बनाने के अभिप्राय 
से है) निदिध्यासन रूप “भावना' यद्यपि प्रमाण नही, किन्तु स्वत प्रकाश, प्रमाण 
सक्षित ब्रह्मत्मतत्व औपनिपद्‌ होने के कारण ब्रह्मात्म-भावना “विधुर परिभावित 
कान्‍्ता साक्षात्कार! तुत्य नही, आर्थात्‌ अप्रामाणिक नही । ब्रह्मसूत्र के 'समस्वय' नामक 
प्रथम-अध्याय, अविरोध' नामक द्वितीय-अध्याय, 'साधन' नामक तृतीय-और 'फल' 
नामक चतुर्थ अध्याय ऋमश,. ब्रह्मात्म तत्व के श्रवण, मनत, निदिष्यामन और दर्शन 
के अभिप्राय से ही लिखे गये हैं। मानव-जीवन की प्रश्मसा भी महानुभावों ने 'आत्मा 
बा धरे द्रप्टव्य श्रोतव्यों मन्तव्यों निदिध्यासितव्य ” (बृहदारण्यकोपनिपद्‌ 4-56) इस 
श्रुति के अनुसार ही की है। मानव जीवन में प्रामाणिक श्रवण-्मनन-निदिष्यासन 
और दर्शन की नैसगिक योग्यता है। इसका उपयोग यदि वेबल जीवन-यापन के लिये 
न होकर भगवत्तत्त्व के श्रवण-मननादि में हो तो व्यक्ति इता्य हो जाय। 'अध्या- 
रोपापवाद' की प्रत्रिया वेदान्त की सिद्ध प्रक्रिया है। कहा भी गया है--- 


“अध्यारोपापवादाभ्या निष्प्रपच भ्रपंच्यते' 
+अजण्ड सच्चिदानन्व महावाकपेन लक्ष्यते' 
(पछ्चदक्गी रामइृष्ण टीका -2, 6-) 


उक्त 'अच्यारोपापवाद' के अन्तग्ंत हो पत्चभूत विवेक, पञुचकोश विवेक, 
तिदेह विवेक, प्रकृति-पुरुथ विवेक आदि विविध प्रक्रियाओं का सन्निवेश है। ब्रह्म- 
विद्या की इन विविध प्रक्रियाओ को ही वेदान्त की विविध विधाएँ या पद॑तियाँ भी 
बह सकते हैं। परमात्मतत्त्व की प्राप्ति मे जिसवा साक्षात्‌ या परम्परा से भी उपयोग 
हो, वह प्रक्रिया श्ातरदर्णन की झिक्षा पद्धति के अन्तर्गत मान्य है। इसी अभिप्राय 





 सर्पान्‌ कुशाग्राणि तथोदपान ज्ञात्वा मनुष्याः परिवर्जयस्ति । 
अन्ञानतस्तत्र पतन्ति चान्‍्ये ज्ञाने फ्ल पतच्य तथा विशिष्टम्‌ ॥ 
(महा० शान्ति> 20 [6, गीता-माकर भाष्य 43 2) 


( #े ) 


से भगवद्‌गीता में ध्यानयोग, सांख्ययोय, कर्मयोग, आचार्योपासनयोग और अभ्यास- 
योग का प्रसद्भधानुसार परोचरीय क्रम से वर्णन है--- 


ध्यानेनात्मनि पश्यन्ति केचिदात्मानमात्मना । 

अस्ये सांख्येन योगेन कर्मंघोगेन चापरे ॥ 

अन्ये त्वेवमजानन्तः श्रृत्वान्येभ्य उपासते। 

तेष्पि चातितरन्त्येच मृत्यु श्रुतिपरायणा ॥॥ 
(गीता 3,24,25) 

अथचित्त समाधातु न शकक्‍नोधि मयिस्थिरम्‌ । 

अभ्यास योगेन ततो मामिच्छाप्तु घनंजय ॥ 
(गीता 2,9) 


प्रवन्धका सप्तम-अध्याय 'जिक्षक-शिक्षार्थी सम्बन्ध' है। दोनों के समवन्धको 
प्राज्जल-प्राञज्च ढंग से प्रस्तुत करते हुए समयानुसार ढाला गया है। शोध के अप्टम- 
अध्याय में 'पाठ्यक्रम' की स्वस्थ रूपरेखा शांकरदर्भन के अनुसार प्रस्तुत की गयी है । 
नवम्‌-अव्याय में 'उपसंहार' की छठा भी भोभन शैली मे प्रस्तुत की गयी है । 


इस ग्रंथ का अधिकारियों में अधिकाधिक प्रचार-प्रसार हो, इसके योग से 
उत्तमोत्तम उच्चकीटि के शिक्षाशास्त्री प्राचार्यों का उद्भव हो, यह भावना है। लेखक 
के द्वारा समय-ममय पर उत्तमोत्तम ग्रंथ स्फुरित हों, यह भावना है। 


वेदान्तसिद्धान्त निरुक्तिरेपा ब्रह्म व जीव: सकल जगच्च । 
अखण्डरूपस्थितिरेवमोक्षो ब्रह्माद्वितीये श्रुतयः प्रमागम्‌ ॥7 
(विवेकचूडामणि 479) 


श्री निउइचलानन्द सरस्वती जी 
आपाढ क्ृष्णात्रयोदशी सं० 2042 श्री वृन्दावन (मथुरा) 
(0 जून, 985) उत्तर प्रदेश । 





| “बेदान्त का सिद्धान्त तो यही कहता है कि जीव और सम्पूर्ण जगत्‌ केवल 
बहा ही है, उस अद्वितीय ब्रह्म में निरन्तर अखण्डरूप से स्थित रहना ही मोक्ष 
हैं। वह अद्वितीय है । इसमें श्रूतियाँ प्रमाण हैं।” 


॥ श्री हरि: ॥ 
गमाशंसा 
ष् 


अन्तत श्री विभूषित पुरी पीठाधीश्वर परमहुंस परिक्षाजकाचार्य 
स्वासी श्री निर|ञ्जनदेवतीर्थ शंकराचार्य जी महाराज 


भगवत्पाद आद्य शंकराचाये का समय पाइचात्य ओर तदनुयायी आठवीं- 
नवीं शताब्दी मानते हैं। ऐसा मानना सर्वथा अशुद्ध है । क्‍योंकि सातवीं-भाठवी 
शताब्दी में बौद्धों का इतना प्रावल्य नहीं था, उनका प्रभाव समाप्त हो गया था । 
इसलिये आचाये पाद की आवश्यकता नहीं थी । प्रमाणिक इतिहास के अनुसार 
भट्टपाद ने ही वौद्धों का प्रभाव नप्ट कर दिया था। फलस्वरूप मीमांसकों का प्रावल्य 
हो गया था। उरो अधिकारानुसार व्यवस्थित कर अद्वत की पुनः प्रतिष्ठा करना, यही 
भगवत्पाद का मुख्य कार्य था और तत्कालीन वेद विरूद्ध कापालिकादि सम्पूर्ण भत्तों 
का निरास आनुपिद्धक था। स्वयं सम्राट्‌ अशोक के बोद्ध बन जाने पर वौद्धों का 
प्रभाव चरम सीमा पर पहुँच गया था । उस समय कुमारिल भट्ट और भगवत्पाद की 
आवश्यकता थी। दोनों सम-सामयिक थे। भट्टपाद के निर्वाण के समय भगवत्पाद 
पहुँच गये थे, यह इतिहास सिद्ध है। अशोक का समय ईसा से दूसरी या तीसरी 
शती (सदी) पूर्व माना जाता हैं । उसके बाद आवश्यकतानुसार भट्टपाद और भगवत्पाद 
का प्राकदय मानना उचित है। गोवद्धंत मठ पुरी में वतंमान जगदुगरुरू की संख्या 44 है। 
प्द्रह-पन्द्रह वर्ष एक-एक आचाय॑ का काल मानने पर 44 »८ 55-2[60 वर्ष पूर्व 
भगवत्पाद का प्राकट्य सिद्ध होता है। “मठाम्ताय महानुशासन' और 'शिवरहस्य' 
के 'कलौ दविसहस्रान्ते' इस वचन के अनुसार कलियुग के दो हजार और तीन हजार 
वर्ष के बीच में शंकर भगवत्पाद का प्राकट्य काल सिद्ध होता है। जो कि आज से 
'कलि सं०” 5087--3000-52086 वर्ष और ई० सन्‌ से 2087 -- 985 
+- 02 वर्ष पूर्व ही सिद्ध होता है । 

यदि भगवत्पाद का अवतार इसके वाद का होता तो 'कलौ भि सहसरास्ते' 
अथवा “चतुः सहस्रान्ते' लिखा होता। इसलिये ईसा पूर्व लगभग दूसरी या तीसरी 
शती (सदी) भगवत्पाद का समय समझना चाहिये । साथ ही उनके नाम से प्रसिद्ध 
ग्रन्थों को भी उनकी ही कृति माननी चाहिये । 

डा० भीष्म दत्त शर्मा जी द्वारा विरचित 'महान्‌ शिक्षा दाशंनिक के रूप में 
आद्य जगदुगुरु शंकराचार्य) नामक 'शोध-प्रबंध! का उक्त इष्टि से अनुशीलन कर 
विद्वात विचारक भगवान्‌ श्री चन्द्र मौलीश्वर की अनुकम्पा से प्रमुदित हों । 


अधिक श्रावण शुक्ल -+निरंजनदेव तीर्थ 


॥ श्री हरि ॥ 


अनन्त थी विभूषित श्री जगदुगुरु शफराचार्य द्वारिका एवं ज्योतिष्पीठाधीश्वर 
श्री स्वामी स्वरूपानन्द सरस्वती जो महाराज 
ज्योत्तिर्मठ (बदरिकाश्रम) हिमालय 


डॉ० भीष्मदत्त झर्मा द्वारा लिखित शकराचार्य का शिक्षा-दर्शव 
नामक थोव-प्रवन्च पढ़कर प्रसन्नता हुईं। निश्चय ही इस प्रवन्थ से मानव- 
जाति के अनकार-मूत घामिक, आध्यात्मिक तथा नैतिक मूल्यों की प्रस्थापना 
के द्वारा आधुनिक भौतिक-म्मृद्धि जन्य दोपो के निराकरण में महत्त्व-पूर्ण 
सहायता मिलेगी । 

प्रस्तुत प्रवन्ध में शिक्षा के सभी पहलुओ के प्रति भगवान्‌ शकराचार्य 
के इश्टिकोण का समुचित एवं प्रामाणिक विवरण प्रस्तुत किया गया है । 

वर्तमान अध्ययन जगदुगुरु शंकराचार्य के शिक्षा-दर्शन तक सीमित 
है । हम विद्वान्‌ लेखक के इन विचारों से सहमत हैं कि आचार्य शकर के 
शैक्षिक विधारों से सम्बद्ध ऐसे महत््व-पूर्ण क्षेत्र हैं जिनमे शोध-कार्य की लोक- 
हित के लिये नितान्त आवश्यकता है । 

श्री शर्मा जी के झोघ-प्रवन्ध से सन्तुप्दान्तरज्ञ होकर इसके प्रमार- 
प्रचार की शुभाशसा प्रकट करते हुये इस पवित्र-कार्य के लिये इनके उत्साह को 
देखकर इनका अभिवर्धन करते हैं । 


--स्वरुपानन्द सरस्वती 


डॉ० एस० पी० चौबे, 
भूतपूर्व अध्यक्ष एवं प्रोफेसर, 
शिक्षा विभाग, 
गोरखपुर विश्वविद्यालय, गोरखपुर, 


यह जानकर विशेष प्रसन्नता हुई कि आपका शोध प्रवन्ध शीघ्र ही 
प्रकाशित होने वाला है । देश के शिक्षा जगत्‌ हेतु यह अनुपम देन होगी । 


अनेक घुभ कामनाओ के साथ और सस्नेह | 


--एस० पी० चौवें 


डॉ० राम शकल पाण्डेय, 
प्रोफेसर, शिक्षा विभाग, 
इलाहाबाद विश्वविद्यालय, 
इलाहाबाद । 


अत्यन्त हर्ष का विपय है कि मेरे निर्देशन में सम्पादित शोध-प्रवन्ध 
का प्रकाशन होने जा रहा है | इस शोव-प्रन्थ में आपने जयदुगुरु श्री शंकराचाये 
के शिक्षा-दर्शन का सांगोपांग विवेचन किया है । आप स्वयं संस्कृत एवं दर्शन के 
विद्वानू हैं। आपने जिस नग्ब, उत्साह, विद्वत्ता, कठोर परिश्रम एवं जागरुकता 
से भोधकार्य किया था, वह मुझे अभी तक स्मरण है। आपने मुझे निर्देशन 
का अवसर देकर गौरवान्वित किया है। मैं इस ग्रन्थ के प्रकाशन के अवसर 
प्र आपको मंगल कामना भेज रहा हूँ । 


---राम शकल पाण्डेय 


डॉ० राम नाथ दरर्मा 


मै 4, 9 मा (474), 20 707 (7४९४0), “अचंना' सिविल ताईन 
रव्यब्रेशा € म्ल्यव 2/ ४१९ 20९60 , मेर $ शहर 


औीलश्शाए (००४९, शैश्शपा 


पाश्चात्य दिक्षा दर्शन के विकल्‍प नही दो पूरक के रूप भें 
भारतीय शिक्षा दर्शन का अपना एक विश्विप्ट स्थान है। समकालीन 
भारतीय शिक्षा दर्शम के क्षेत्र में पिछते दशक में कुछ ज्योध ग्रथ प्रकाशित 
हुए हैं । इसे प्राच्य मृत स्रोत को समझने के लिये प्राचीन भारतीय भिक्षा 
दर्शन को जानना आवश्यक हैँ । किन्तु इस क्षेत्र में अभी बहुत कम झोध- 
कार्य हुआ है। डा० भीष्म दत्त शर्मा ने श्री झकराचायं के शिक्षा दर्शन को 
व्यवस्थित रूप से उपस्थित करके इसी कमी को पूरा क्या है। पुस्तक 
प्रामाणिक स्रोतों पर आधारित है। पुस्तक वी भाषा शुद्ध, प्रवाहमय, किन्तु 
सरल है। आशा है कि इस पुस्तक का शिक्षा एवं दर्शन दोनों ही क्षेत्रों में 
भारी स्वागत होगा और यह प्राचीन भारतीय शिक्षा दर्शन के क्षेत्र में 
अनुसधान का भार्ग प्रशस्त करेगी | 


कि --राम नाथ झर्मा 
अध्यक्ष, उत्तर प्रदेश देन परिषद्‌ 
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॥ श्री हरि: ॥ 


ऋ्रासुख 


भत्मेप्सितायं सिद्धयर्य संस्तुतों यः झुरादिभिः। 
अविधघ्नं ग्र॑थसम्पुत्ये त॑ नमामि गजाननम्‌ ॥१॥ 


यत्कृपा लवमात्रेण.. मूको भवति  पंडितः। 
वेदशास्त्र शरीरां तां वाणी वीणाकरां भजें ॥शा। 


नित्यानन्द निराधारं निखिलाधारमव्ययम्‌ । 
निममाद्यगतं नित्य॑ं नीलकंठ नमाम्यहम्‌ ॥रे॥। 


दक्षिणें लक्ष्मणो यस्य वामें च जनकात्मजा। 
पुरुतो मारुतिय्यस्थ ते बन्दे रघुनन्दनम्‌ ॥ढ॥ 


शंकर शंकराचार्य सदगुरः शंकर स्वयम्‌ । 
शंकरं सब्चिदानन्दं स्वात्मानं संस्मराम्यहम्‌ ॥५॥॥ 


वर्तमान युग में जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में प्रगति परिलक्षित होती है किन्तु 
कुछ ऐसे भी क्षेत्र हैं जिनमें प्रगति की गति अत्यन्त मंद है, उदाहरणार्थ शिक्षा के क्षेत्र 
में यद्यपि अनुसंघान-कार्य में प्रगति हुई है और अनुसंधान की प्रविधियों एवं उपकरणों 
के विकास में अभूतपूर्व क्रांति का सूत्रधात हुआ है तथापि दाशंनिक मान्यताओं, 
आध्यात्मिक एवं धामिक आस्थाओं, जीवन-मूल्यों तया शैक्षिक आादर्शों के क्षेत्र में 
अनुसंधान के प्रति शोवकर्त्ताओं की रूचि वहुत कम रह गई है। वस्तुतः इसीलिये 
आजकल शोध कायें प्रायः एकांगी एवं सीमित लक्ष्य की पूर्ति करते हुए प्रतीत होते 
हैं। हम सभी इस तथ्य से भली-भाँति परिचित हैं कि आध्यात्मिक एवं घामिक 
संस्कारों से शून्य, सत्यविहीन, दिशाहीन तथा निम्न कोटि के मूल्यों को प्रश्नय देने 
वाली शिक्षा अपने नाम (शिक्षा) को भी सार्थक नहीं कर पाती है। यही कारण है 


3 के शिक्षा जगत्‌ में विचित्र प्रकार की वेचैनी और हलचल सर्वत्र रृष्टिगोचर 
 है। 


( हऋुश ) 


शिक्षा में मुल्यों, आद्शों तथा मान्यताओं की स्थापना का प्रइन इसी झुग का 
प्रइम नहीं हैं। यह प्रदव तो चिरकाल से मानव के सम्मुख महत्त्वपूर्ण रहा है | इसीलिये 
हर युग के ऋषि-मुनि, विद्वानू, आचाय॑ तथा मत-महात्मा आदि इस प्रश्न के उत्तर- 
गवेपण में प्रयत्नशील रहे हैं। जिन महान्‌ आचार्यों, शिक्षाविदों तथा विचारवों तथा 
मनीपियों ने इस महान्‌ प्रइ्न के उत्तर को खोजने का प्रयास विया है उनमे भादय 
जगदूगुरु भगवान्‌ श्री झकराचायय जी महाराज का नाम अग्रगण्य है । उन्हें भारतीय 
धर्म, दर्शन, अध्यात्म एवं सस्क्रृति का सच्चा प्रतिनिधि माना जाता है। विदेशों में तो 
शकराचार्य के भारत को ही विद्वान्‌ वास्तविक भारत मानती हैं। 


आचाये शकर के चिन्तन ने भारतीय जन-जीवन के सभी क्षेत्रों को प्रभावित 
किया है। शिक्ला भला इस प्रभाव से कैसे अछूती रहती ? आधुनिक झब्दावली में 
उनके महान्‌ कार्य वी समीक्षा करते हुए कहा जा सकता है कि देश के चारों कोनो 
में चार धर्मपीठो की केन्द्रीय विश्वविद्यालयों के रूप में स्थापना बरके और सम्पूर्ण 
राष्ट्र को इन पीठो की परिधि में समेटकर स्वामी शकराचाय ने शिक्षा के क्षेत्र मे 
ऐमा अद्भुत कार्य कर दिखाया जो विश्व के इतिहास में अतुलनोय है। ऐसे अद्वितीय 
शिक्षाश्यास्त्री के शिक्षा-दर्शन पर अनुसन्धान कार्य करने मे अब तक शिक्षा के झोध- 
कर्ताओं वा रुचि न दिसाना बड़ी भारी विडम्बना है । इससे आचार्य शकर के शिक्षा 
दार्शनिक होने पर तो आंच नहीं आती है वरन्‌ शैक्षिक बनुसन्धान के शैधव काल को 
ही बोध होता है। ५ 


मेने भगवान्‌ शकराचायं के शिक्षा-दर्शन के अध्ययन को बेवेल उचित ही 
नहीं अपितु आधुनिक युग में शिक्षा के लिये आवश्यक समझा है । विगत २५ वर्षों से 
शिक्षा एवं मस्कृत साहित्य के सम्पर्क में रहने, परमपूज्य जगदुगुरू शकराचार्य श्री 
स्वामी कृष्णबोधाश्रम जी महाराज तथा घर्मसम्राट्‌ श्री स्वामी करपात्री जी महाराज 
सदक्ष आध्यात्मिक विभूतियों के मार्ग दर्शत मे रहकर कार्य करने, आद्य जगदुगुर 
शकराचार्य के ग्रन्‍्यों के अनुशीलन करने तथा वेदान्त वाइमय के स्वाध्याय करने एवं 
इस अध्ययन के आधार पर आचार्य शकर को महान्‌ शिक्षा दाझनिक के रूप मे 
प्रस्तुत करने की आन्तरिक प्रेरणा का मुझ में उद्भव हुआ । मेरठ विश्वविद्यालय वा 
में हार्दिक आभारी हैं कि उसने इस प्रेरणा को कार्यरूप में परिणत करमे का अवसर 
प्रदान किया । 

प्रस्तुत शोध ग्रथ नो अध्यायो में विभक्त है। प्रथम अध्याय में शिक्षा और 
दर्शन के घनिष्ठ सम्बधो की विवेचना करते हुए अव्ययन की आवशध्यवता एवं महत्त्व, 
झाकर दर्शन से सम्वधित पूर्व अध्ययनों की भीमासा, अध्ययन के उद्देश्य, परिसीमन 
और झोघविधि को प्रस्तुत कया गया है। द्वित्तीय अध्याय में आचार्य शकर का 
जीवन परिचय, उनका साहित्य तथा उनके दर्शन वो ऐतिहासिक, घामिक, दार्शनिक, 


( शो ) 


सांस्कृतिक तथा सामाजिक पृप्ठभृमियों की विवेचना की गई है । तृतीय अव्याय में 
उनकी दाशंनिक विचारमारा के अन्तगंत ब्रह्म, आत्मा, जगत्‌ तथा मोक्ष सम्बंधी 
विवेचन के साथ उनकी आचार मीमांसा और प्रमाण मीमांसा को भी प्रस्तुत किया 
गया है। चतुर्थ अध्याय में आचार्य शंकर के अनुसार शिक्षा के अर्थ, महत्त्व 
तथा आवश्यकता, इसका जीवन से सम्बन्ध और इसके भेदों पर प्रकाण डाला 
गया है । 


पंचम अध्याय में शांकर शिक्षा के उद्देश्यों एवं मृल्यों का प्रतिपादन किया 
गया है। पष्ठ अध्याय में उनके शिक्षा दर्शन में प्रतिपादित विभिन्न प्रकार की शिक्षा 
पद्धतियों (श्रवण, मनन, निदिध्यासन आदि) की विस्तारपूर्वक विवेचना की गई है। 
सप्तम अध्याय में गुरू तथा शिप्य की संकल्पना ओर दोनों के परस्पर सम्बन्धों की 
मीमांसा प्रस्तुत की गई है । अप्टम अध्याय का निर्धारण शांकर शिक्षा के पाठ्यक्रम 
के लिये किया गया है। इस अध्याय में प्रातिभासिक, व्यावहारिक तथा पारमाथिक 
इन त्रिविध सत्ताओं के आधार पर पाठ्यक्रम की विवेचना की गई है। नवम अध्याय 
अध्ययन के उपसंहार के लिये है । इसमें भगवान्‌ शंकराचायं को महान्‌ शिक्षा दार्श- 
निक के रूप में प्रस्तुत करते हुए उनके शिक्षा दर्शन का आधुनिक संदर्भ में मूल्यांकन 

_ किया गया है । अस्त में अध्ययन के निष्कर्पो पर भी प्रकाश डाला गया है । 


आद्य जगदुगुरू भगवान्‌ शंकराचायं तो इस शोध ग्रन्थ के सर्वेस्व॒ ही हैं। 
उन्हीं के ग्रन्थरत्नों के श्रवण, मनन एवं निदिध्यासन से मुझ में इस ग्रुरुतम किन्तु 
महत्त्वपूर्ण कार्य को करने की क्षमता का विकास हुआ है। आचाय॑ शंकर की इस 
मह॒ती कृपा के लिये उनका आभार व्यक्त करने में अपनी वाणी को में असमर्थ पा 
रहा हैं। फिर भी उनके चरण कमलों में, श्रद्धावनत होकर मैं स्वयं को क्ृतक्ृत्य 
अनुभव कर रहा हूँ । भगवान्‌ शंकराचार्य द्वारा प्रवतित आचार्य परम्परा के अलंकार- 
स्वरूप ज्योतिष्पीठ के ब्रह्मलीन जगद्गुरु शंकराचार्य स्वामी श्री कृष्णवोधाश्रम जी 
महाराज की सतत्‌ प्रेरणा, असीम अनुकम्पा तथा अमोघ आशीर्वाद से शांकर दर्शन 
को हृदयंगम करने में जिस क्षमता का मुझमें विकास हुआ है उसके लिये आचार्य 
चरणों का श्रद्धापूर्दक स्मरण करना में अपना परम कत्तंव्य समझता हूँ । 


भारत के ही नहीं अपितु विश्व के मूर्घन्य विद्वानू, संन्यासियों में शिरोमणि, 
घर्मसम्राद्‌ तथा वेदोद्धारक श्री स्वामी करपात्री जी महाराज ने वाराणसी में अपने 
अमूल्य समय में दीर्घकालिक तथा व्यापक साक्षात्कार देने में जिस उदारता एवं आत्मी- 
यता का परिचय दिया था उसी के फलस्वरूप शांकरदर्भन के गम्भीर तत्त्वों के समझने 
में अवर्णनीय सफलता मिली । गोवर्धनपीठ के सम्प्रति जगद्युरु शंकराचार्य श्रद्धेय स्वामी 
निरंजनदेवतीर्थ जी महाराज की विद्वत्ता, अनुसन्धान-प्रियता तथा अध्ययनशीलता 
स्वंविदित ही है। मेरे पत्र व्यवहार के उत्तर में उन्होंने अनुग्रहपुर्वक जो विपय सामग्री 


( हा ) 


लिखकर भेजी है उपमे झ्ञाकर थिक्षानदर्शन के गहन तत्त्वों के अवबोधव में स्त्त्य 
सहायता मिली है। अनुसन्वान कार्य को प्रोत्साहित करने के लिये द्वारिका एव 
ज्योतिष्पीढ के वर्तमान्‌ जगद्गुरू शकराचार्य स्वामी स्वल्पानन्द सरम्वती जी महाराज 
ने क्ुपापूर्वक मुझे साक्षात्कार के लिये अपना जो अमुल्य समय दिया है उससे दार्शनिक 
एव शैक्षिक तथ्यों के ममझने में आश्ञातीत सफतता मिली है | इसके लिये इन पुजनीय 
आचार्यों का में हदय से आभारी हूँ। 


मेरी प्रार्थना पर स्वामी श्री निग्चलानन्द सरस्वती जी महाराज (वृन्दावद) ने 
इस ग्रथ का 'पुरोवाक/ लिखकर जिस महती उदारता का परिचय दिया है उसे 
लिये मै प्ृज्य स्वामी जी का हृदय से आभार प्रकट करता हूँ। स्वामी श्री माधवाभ्रम थी 
महाराज (दिल्ली), स्वामी श्री चिन्मयातद सरस्वती जी महाराज [वृन्दावन) तथा 
स्वामी श्री हरिवोधाश्रम जी महाराज (मेरठ) का भी में उनके सहयोग ने लिये 
अनुगृहीत हूँ । 


अद्धेय डॉ० राम शकल पाण्डेय (प्रोफेसर, शिक्षा विभाग, इलाहाबाद विश्व- 
विद्यालय, इलाहाबाद) के अमीम अनुग्रह एवम्‌ आज्षीवदि का फल है कि प्रस्तुत शोध 
ग्रथ. अपने वर्तमान रूप को प्राप्त कर सका है। उन्ही के स्तुत्य एवं कुभल निर्देशन 
में यह जटिल तथा गुस्तर कार्य सम्पन्न हो सका हैँ । डॉ० राम वाय ब्वर्मा (अध्यक्ष, 
दर्शन विभाग, मेर्द कालिज, मेरठ,) ने अपने कुशल मार्ग दर्शन में इस ग्रथ को तँगार 
कराने तथा समय-समय पर जटिल दार्शनिक गुत्यियो को सुलझाने में जिस उदारता 
एबं सहृदययां का परिचय दिया है, वस्तुत वह अविस्म्ररण्वैय है । डॉ० बे० जी० 
शर्मा (रीडर, शिक्षा विभाग, उच्च अध्ययन गस्थान, मेरठ विश्वविद्यालय, मेरठ) के 
सफ़ल निर्देशन एवम्‌ कुशल पथ प्रदर्शन का प्रतिफलन ही इस गम्भीर शोध कार्य वी 
पुर्णता के रूप में हुआ है। श्रद्धेय डॉ० एस० पी० चौबे (भूतपूर्व प्रोफेसर एवम्‌ 
अध्यक्ष, शिक्षा विभाग, गोरखपुर विश्वविद्यालय, गोरखपुर) ने मुझे प्रोत्माहन देने के 
लिये समय-समय पर जो आश्षीर्वाद तया प्रेरणाएँ दी हूँ उनके अभाव में इस ग्रथ वा 
प्रकाशन वढठिन ही था ॥ इन सभी महानुभावों का में हृदय से आभारी हू । 


प्रस्तुत ग्रथ मे उल्लिखित उन सभी '्रथकारो, विद्वान लेखकों तथा शिक्षा 
विचारको के प्रति भपना आभार व्यक्त किए बिता नही रह सबता हूँ जिनके ग्रयों,लेखों 
एवम्‌ विचारों के आधार पर यह ग्रथ पूर्णता को प्राप्त हुआ है । डा० जी०एस* शर्मा- 
प्रवक्ता शिक्षा विभाग, एन० ए० एस० कॉलिज, मेरठ, श्री हरिइ्चद्र जी श्रवत्ता, 
एस० डी० इंटर कालिज, ककर खेडा तथा अन्य वे सभी महानुभाव घन्यवाद के पात्र 
है जिन्होंने प्रन्यक्ष अथवा अप्रत्यक्ष रूप में इस वार्ये के लिये अपना सहयोग प्रदान 
किया है | इस ग्रथ वे प्रवाझत - का बहुत कुछ श्रेय श्री कैलाश मित्यल 


( ऊांऋ ) 


अनु प्रकाशन, मेरठ को है जिनके कठिन परिश्रम, लगन और आत्मीयता से यह कार्य 
पूर्ण हो पाया है। इसके लिये वह साधुवाद के पात्र हैं । पीयूप प्रिटसे के व्यवस्थापक 
श्री प्रभात कुमार जी ने मुद्रण कार्य का इतनी तत्परता एवम्‌ कुशलता से सम्पादन 
किया है कि उनकी प्रशंसा किये बिना नहीं रह पा रहा हूँ, इस सहयोग के लिये 
में हृदय से उनके प्रति कृतज्नता प्रकट करता हूँ । 


इस श्रृंखला में में अपनी धर्म पत्नी श्रीमती सुशीला रानी शर्मा, उप.बालिका 
विद्यालय निरीक्षिका, गाजियाबाद को उनके सहयोग के लिये धन्यवाद देने का मोह 
संवरण नही कर पा रहा हूँ। इतिहास में निप्णात श्रीमती शर्मा ने भगवान्‌ झंकरा- 
चार्य के ऐतिहासिक पक्ष को समझने में जो सहयोग दिया है वह आभार की अपेक्षा 
रखता है। स्वात्मज चि० अनुराग शर्मा, आशुतोप शर्मा तथा पीयूप शर्मा का 
भी इस अधसर पर स्मरण होना स्वाभाविक ही है। ये मेरे अपने है और इन्होंने इस 
ग्रंथ की पूर्णता में अपना जो अपनत्व दिखाया है उसके लिये इनके प्रत्येक शुभ की 
कामना करता हूँ । इस ग्रंथ के गुरुतर भार को वहन करने के योग्य होने की क्षमता 
प्रदान करने का पूर्ण श्रेय पूज्यपाद पिताजी एवम्‌ स्व० माता जी को है। उनका तो 
आजीवन कणी हूँ ही । अन्त में जगदीश्वर परमेश्वर का वारम्बार स्मरण करता हूँ 
जिनकी हपा से मुझे अच्छा स्वास्थ्य, सामथ्ये एवम्‌ सभी प्रकार का सुख-सौविध्य 
प्रचुर मात्रा में मिलता रहा। विज्ञ पाठकों को धन्यवाद न देना मेरी कृतध्नता होगी 
यदि वे इस ग्रन्थ के अध्ययन से शिक्षा जगत्‌ में व्याप्त जड़त्ता, असंतोप, कर्तव्य 
विमुखता तथा अनुशासनहीनता को दूर करने में थोड़ा भी सहयोग दे सके तो मैं 
अपने इस प्रयास को सफल समझूंगा । 


विनयावनत्त : 

डॉ० भीष्म दत्त शर्मा, 

प्राध्यापक, शिक्षा विभाग, 

' अधिक श्रावण शुक्ला पष्ठी, सं० 2042 एन० ए० एस० कॉलिज, 
(23 जुलाई, 985) मेरठ (उत्तर प्रदेश) 
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प्रस्तावना 


अज्ञोष्प्यश्रुतश्ञास्त्राण्याशु किल व्याकरोति यस्‍्कृपया । 
निखिलकलाधिपमनिशं तमहं प्रणणामि शंकराचार्यम्‌ ॥7 
विद्या ब्राह्मणमेत्याह शेवधिस्तेडस्मि रक्ष साम्‌ । 
असूयकाय मां मादास्‌ तथा स्यां वीयंबत्तरा ॥7 


वेदास्तार्थंविचारेण जायते ज्ञानमुत्तमम्‌ । 
तेनात्यन्तिक संसारदुख. नाशो... भवत्यनु ॥7 


शिक्षा और दर्शन : 

भारतवर्ष में ऐसे सन्‍्तों, ऋषियों तथा मुनियों एवं समाज सुधारकों की 
विशिप्ट परम्परा रही है जिन्होंने अपने देश की शिक्षा के लिए ही नहीं वरन्‌ 
विश्वशिक्षा हेतु बहुत कुछ किया हैं। याज्ञवल्क्य, गौतम बुद्ध, जगदगुरु शंकराचार्य, 
महात्मा तुलसीदास, स्वामी विवेकानन्द, रवीन्द्रभाथ टेगौर, अरविन्द घोष, बाल 
गंगाधर तिलक तथा महात्मा गाँधी आदि महापुरुषों का स्थान ऐसे मनीपियों में 
महत्वपूर्ण माना जाता है जिन्होंने अपने जीवन काल में समस्त राप्ट्र का नेतृत्व 
किया है किन्तु आचार्य जंकर की अवतारणा भारतीय इतिहास की ऐसी महत्वपूर्ण 
घटना हैं जिसने भारतीय लोक-मानस को बहुत दूर तक प्रभावित किया है। यह 
कहने की आवश्यकता नहीं कि जगदगुरु भगवान्‌ आचार्य शंकर के जीवन और 
कर्तंव्य से, तेजस्वी प्रतिभा और अदुभ्ुुत एवं अलौकिक नेतृत्व शक्ति से समस्त 





. “श्री थंकरस्तुति:ः “श्री गंकराचार्य” हिस्दुस्तानी एकेडमी इलाहाबाद । 
जिनकी कृपा से, अज्ञानी होकर भी व्यक्ति शीघ्र अपठित ज्ास्त्रों को 
स्पप्ट कर लेता है, उन समस्त कलाओं के स्वामी बंकराचार्य को मैं प्रणाम 
करता हूँ । 

2. विद्या ब्राह्मण के पास जाकर कहने लगी कि मैं तो तेरा कोप हूँ। मेरी 
रक्षा करो। मुझे निनदक-ईप्यालु शिप्य कोन दीजिए। तभी मैं बलवती 
होऊँगी । मनुस्मृति (2-4) । 

3. श्री बंकराचार्य-विवेक-चूडामणि, गीता-प्रेस, गोरखपुर । 
वेदान्त-वाक्यों के अर्थ का विचार करने से उत्तम ज्ञान होता है, जिससे फिर 
संसार-द्ुःख का आत्यन्तिक नाथ हो जस्ता है । 


2 प्रस्तावना 


भारतीय जन-जोवन प्रकाशमान हो उठा था और वही प्रकाश आज भी उमतो 
मार्ग दिखला रहा है ।? उन्होने अपने ग्रन्थों में समग्र जीवन-दर्शन की प्रम्थापना 
की है ? उनका अद्वैतवाद केवल क्या दर्शन, धर्म तथा सन्यास की जिन्नासा को 
शान्त करता है अथवा उसमे किसी प्रकार के शिक्ष। दर्शन की उपलब्धि भी होती 
है ? इस प्रश्न का निराकरण तब तक नहीं हो सकता है, जब तक हम शिक्षा और 
दर्शन के सम्बन्ध को भली-भाँति नहीं समझ लेते है। इसीलिए रावर्ट आर० रस्क 
की ये पक्तियाँ प्रसिद्ध है, “उन महान्‌ शिक्षकों, जो कि महान्‌ दार्शनिक भी हैं, 
के सिद्धान्तो का एक आलेस्य पहलू अपने दाशंतिक विचारों का विकास तथा 
प्रत्यावतेन अपनी शैक्षिक योजनाओं में अथवा अपने युग की शिक्षा व्यवस्थाओं 
में है।? 

दर्धन घब्द के लिए अग्रेजी में व्यवहृत “फिलास्फी” बझब्द का विकास 
यूनानी भाषा के “फिलॉसफस” से हुआ है जिसका अर्थ विद्या का प्रेम होता है। 
अब दर्शन की परिभाषा करते हुए ध्वेटो ने अपनी प्रसिद्ध पुस्तक 'रिपब्लिक में 
लिसा है, “वह जिसे प्रत्येक प्रकार के ज्ञान में रचि है और जो मीसने के लिए 
जिज्ञासु है तथा कभी भी सन्तुप्ट गही होता, सही रूव में दार्शनिक कहा जाता हैं ।”* 
दर्शन की इस परिभाषा में उसे सब प्रकार के ज्ञान की जिज्ञासा और कभी न 
बुझने वाली ज्ञान की प्यास कहा गया है। दूमरे शब्दों में, दाशनिक जाजीवेब 
सत्य की खोज में लया रहता है क्योकि उसे सत्य से प्यार होता है। वैज्ञातिक को 
भी सत्य की खोज रहतो है। किन्तु वह सत्य विशेष क्षेत्र का सत्य होता है जबकि 
दार्शनिक की खोज सम्पूर्ण सत्य की खोज है। प्लेटो के शब्दों मे वह “सत्य के किसी 
अशय का नही बल्कि समग्र का प्रेमी है। 

बेंकटराव एम० ए० का कहना है, “दर्शन एक विचारक अथवा दृष्टिरोण 
है जिससे व्यवस्थित समग्र रूप में विश्व-दर्शत क्या जाता है, जिसमें मानव, प्रति 
तथा ईश्वर अथवा अन्तिम वास्तविकता का समुचित स्थान रहता है ॥/* 


] बलदेव उपाध्याय “श्री शकराचार्य' (हिन्दुस्तानी एक्डमी, इलाहाबाद) में 
विद्याभास्कर, सचिव के प्रकाशवीय से उदघृत | 

2 पफाल फए्ना०0छञिटर्श फड5८४ णी डवात्वाणा, (+. # ख्ण्श्धा) 
ए486-[, एग्राए्शञञाज ण [,णावणा छाह55 

3. ए/20० 7२८एणं।र, 800 ५, 7. 252 

4 एत्वा०, क्रात 

5 फव० 2छरांबाव के 8, ए।ाए5०फीज़ जा वावा॥ ही, #छाणण्हाप्थं 
छावह्डब्रार, रिया) 20 र।सशाणा5ऊ, कैटाह्ॉगर-20 उणा० 4964-7 
505-506 


प्रस्तावनना 5 


दर्णन का क्षेत्र अत्यन्त व्यापक है। समस्त ज्ञान-विज्ञान का उसके अन्दर 
समाहार हो जाता है। स्वामी करपात्री जी ने अपनी प्रसिद्ध पुस्तक 'मा्सवाद और 
रामराज्य' में लिखा है, “दृश्यते वस्तु यायात्म्यं जनेन इति दर्शनम्‌” | दूसरे शब्दों 
में प्रमाण द्वारा आत्मानात्मा का ज्ञान जिससे होता है उसका नाम “दर्शन शास्त्र 
है।? इस प्रकार दाशंनिक सम्पूर्ण जीवन पर दृष्टि रखता है । जब ग्लाउकन ने 
सुकरात से यह पूछा कि “सच्चे दाशंनिक कौन है ?” तो सुकरात ने उत्तर दिया, 
“वे जो कि सत्य की झांकी के प्रेमी हैं।” दाशंनिक का यह ज्ञान सार्वभौम होने 
के साथ-साथ झाश्वत भो होता है। इस सम्बन्ध में वृहृदारण्यकोपनिपद्‌ का वह 
प्रसंग उल्लेखनीय है जब यात्रवल्क्य की इच्छा सन्‍्यास लेने की हुईं और उन्होंने 
अपनी दोनों स्त्रियों को सम्पत्ति बांटने का प्रस्ताव किया तो कात्यायनी के मुख से 
तो कुछ नहीं निकला क्‍योंकि वह प्रेयः कामिनी थी, उस धन में ही उसका सारा 
सुख निहित था, किन्तु मेत्रेयी थी श्रेयः कामिनी। अतः उसने सम्पत्ति को अस्वीकार 
करते हुए अमरत्व प्रदान करने वाले जाज्वत न्ञान की शिक्षा देने की इच्छा व्यक्त 
की, “जिससे में अमर नहीं हो सकती उसे लेकर में क्या करूँग्री ? मुझे तो वही 
बात बताइए जिससे में अमर हो सकू ।” 


इस प्रकार दार्शनिक दृष्टिकोण में आश्चार्य की भावना, सन्देह, समीक्षा, 
चिन्तन और उदाःरता एवं सत्य की जिज्ञासा निहित है। जान ड्यूबी के अनुसार 
“जब कभी दर्शन को गम्भीरतापूर्वक ग्रहण किया गया है तो यह सदेव अवधारित 
हुआ है कि यह प्राप्त किये जाने वाले उस ज्ञान का मह॒त्वांकन करता है, जो कि 
जीवन के आचार को प्रभावित करता है ।* 

दार्शनिक निय्कर्यों की विशेषता यह है कि वे कभी भी अन्तिम नहीं होते 
हैं । उनमें सदेव मतभेद रहता है। इस वात को लेते हुए कुछ लोगों ने शिक्षा के 
दार्गनिक आधार का विरोध किया है। शिक्षा के क्षेत्र में वैज्ञानिक प्रणाली के समर्थक 
हरवार्ट ने लिखा है कि “शिक्षा को तब तक अवकाश मनाने का कोई समय नहीं 
है, जब तक कि दार्णनिक प्रग्न पूरी तरह से स्पप्ट न हो जाय ।” किन्तु दार्शनिक 
निष्कर्यों के अन्तिम न होने से उनका महत्त्व कम नहीं हो सकता क्योंकि प्रत्येक 


. स्वामी करपात्री जी महाराज--“माव्संवाद और रामराज्य”, गीता प्रेस, 
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4 प्रस्वाववा 


अ्यकित उन पर अपने अनुसार विचार करता है किस्तु जिस प्रकार व्यवितियों मे 
व्यवितगत विभिन्नताओं के होने पर भी उनके लिए शिक्षण प्रणाली सम्भव ही नहीं 
वरन्‌ उपयोगी भी है उसी प्रकार व्यक्तियों में दाशंतिक अन्तर होने से दर्शन का 
महत्व कम नहीं होता है। हाकिंग ने इसी आशय को इस प्रकार प्रकट किया है, 
”'प्रत्येक व्यवित का एक दर्शन होता है, और मनुप्य-मनुप्य में अन्दर मुस्यतया 
दार्शनिक अन्तर होता है | मैं इससे और भी अधिक कहूँगा, मनुप्य और 
स्वय अपने आप में अन्तर एक दाशंनिक अन्तर है, जिससे मेरा तात्पय॑ यह 
है कि मनुप्य बहुघा ऐसा दर्शन अपना लेते हैं जो उनका अपना नहीं है बौर जो 
उन्हें स्वय अपने आपसे दूर ले जाता है क्योंकि वे अन्य का दर्शन उबार ले लेते 
हैं” आल्डस हक्सले के झज्दों में, “मनुष्य अपने जीवन-दर्शन, अपने विश्व- 
सिद्धान्त के अनुसार रहते है।”* 

प्रत्येक व्यक्षित का अपना जीवन-दर्शन होने से विभिन्न प्रवार के दर्शनों का 
जन्म होता है। ये विभिन्न दर्शन विविध जीवन पद्धतियों को विकसित करते हैं। यह 
स्वाभाविक है कि हर व्यक्ति अपने जीवन-दर्शन से दूसरी को प्रभावित तथा बदलने 
का प्रयास करता है। यह जाने अथवा अनजाने प्रभावित करने तथा बदलने की 
की प्रक्रिया शिक्षा है। यही जीवन के स्वाभाविक विकास का सश्योधन है। अत 
दर्शन ही समस्त ज्ञान का समन्वय करता है और उसकी जडें वास्तविक जीवन मे 
होती हैं। कमिघम के शब्दों में, “इस प्रकार दश्शन प्रत्यक्ष रूप से जीवत और 
उसकी आवश्यकता से विकसित होता है । प्रत्येक व्यवित जो कि जीवित है, यहि 
बहू चिन्तनपूर्ण जीवन व्यतीत करता है तो किसी न किमी अश में वह एक दांनिक 
है।”* इस प्रकार दर्शन की शिक्षा में परिणति हो जाती है। अते सरजान 
एंडम्स का विश्वास है कि “झधिक्षा दर्णन का गत्यात्मक पक्ष है, यह दार्शविक 
विश्वास का क्रियात्मक पक्ष है और जीवनादशों के अनुभव करने का त्रियात्मक 
साधन है ।7*+ 
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अस्तावना 5 


वर्तमान युग में आथिक दृष्टिकोण से अधिक उपयोगी न समझे जाने के 
कारण दर्शनश्ास्त्र के पठन-पाठन के इच्छुक व्यक्तियों की संख्या बराबर कम होती 
जा रही है किन्तु शिक्षा के क्षेत्र में दर्शन के महत्व को स्वीकार करते हुए ब्लेशार्ड 
तथा अन्यों के उद्गार विचारणीय हैं, “विश्वविद्यालयों में दर्शन का वही कार्य है 
जो किसी समाज के सांस्कृतिक विकास में उसका कार्य है अर्थात्‌ समुदाय की बौद्धिक 
अन्तचेंतना बनना ।॥!? 
दर्शन और शिक्षा के सम्बन्ध को विभिन्न विद्वानों, शिक्षाविदों तथा विचारकों 
ने अपने-अपने ढंग से स्पष्ट किया है। ड्यूबी शिक्षा की अधिकांश परिभाषाओं के 
आधार पर कहते हैं, “यह दर्शन अपने सामान्य रूप में शिक्षा का सिद्धान्त है ।”? 
दर्शन तथा शिक्षा के परस्पर सम्बन्ध को जेम्स रास ने इस प्रकार व्यक्त किया है, 
“दर्शन और शिक्षा एक सिक्‍के के दो पहलुओं के समान है। इनमें दर्शन विचारात्मक 
पहलू है और शिक्षा क्रियात्मक पहलू है ।”* इस विवेचन से हम इस निष्कर्ष पर 
पहुँचते हैं कि शिक्षा से दर्शन प्रभावित होता है और दर्शन से शिक्षा प्रभावित होती 
है । यह दर्शन और शिक्षा का परस्पर प्रभावित करने का चक्र सर्देव चलता रहता 
है । शिक्षा द्वारा हम अपने पूर्वजों के अनुभवों एवं उनकी सम्यता तथा संस्कृति से 
परिचित होते हैं। इस ज्ञान के आधार पर हम अपने नए अनुभवों की सत्यता की 
परख करते हैं और नए अनुभवों के आधार पर पूर्व ज्ञान की सत्यता की परख 
करते हैं। इस सवके आधार पर अपना जीवन-दर्शन निश्चित करने में सफल होते 
हैं। हमारा जैसा जीवन-दर्शन होता है उसी के अनुसार हम आने वाली पीढ़ी का 
निर्माण करने का प्रयत्न करते है। यह कार्य हम शिक्षा द्वारा करते हैं। इसलिए 
हमें दर्शन के अनुकूल ही शिक्षा के रूपरंग_ को बदलना होता है। इस दृष्टि से 
शिक्षा दाशंनिक सिद्धान्तों का क्रियात्मक रूप है। इस आशय को रास ने अपनी 
प्रसिद्ध पुस्तक 'ग्राउन्ड वर्क ऑफ एजुकेशन थ्योरी' में इस प्रकार व्यक्त किया है, 
“इस पुस्तक का प्रयोजन इस सिद्धान्त का विस्तार है कि शिक्षा दर्शन का 
गत्यात्मक पक्ष है ।* 
शिक्षा मूलतः तथा स्पष्टत: दर्शंत पर आधारित है---यह धारणा इस तथ्य 
से पुष्ट होती है कि महान्‌ दाशनिक स्व महान्‌ शिक्षा शास्त्री रहे हैं। थिक्षा 
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धर प्रस्तावना 


का इतिहास इस तथ्य की पुष्टि करता है कि विश्व के विचारक अपने जीवन को 
प्रभाव-वेला में दार्शनिक थे और बाद मे शिक्षा शास्त्री हो गए । पाइ्यात्य दार्शनिकों 
में सुकरात, प्लेटो, अरस्तु लथा जान ड्यूबी के नाम विशेष उल्देखनीय हैं जो कि 
पहने दाश्षेनिक थे और फिर शिक्षक थे। दर्शन और शिक्षा दोनो ही क्षेत्रों मे 
उनका महत्वपूर्ण योगदान रहा है। इसी प्रकार भारत में याज्ञवस्वय, व्याम 
(वादरायण) तथा शकाचार्य आदि से लेकर गाँधी जी तक हजारों दाश॑निको के 
जीवनाद्शों और शिक्षाओं से दर्शन तथा शिक्षा के अभिन्न सम्बन्धो का पता चलता 
है। वास्तव पे प्राचीन भारत और यूनान में शिक्षा प्रणाली पूरी तरह दर्शन पर 
आधारित थी। सुकरात दाशंनिक चिन्तन के आधार पर अपने पास आने वाले 
जिज्ञासुओं को शिक्षों देता था। इस प्रकार एक सैद्धान्तिक दाशंनिक एक सत्रिय 
शिक्षाशास्त्री बद गया । 

सुकरात के शिप्य प्लेटो ने अपनी दाशतिक पुस्तक “रिपब्लिकों मे जिम 
आदर्भ जनतन्त की कल्पना की है वह शिक्षा और राजनीति के क्षेत्र मे आज भी 
अपना विशिष्ट स्थान रखता है। प्लेटो की इस पुस्तक का शिक्षा और राजनीति 
दोनो के क्षेत्रों पर प्रभाव है और आज भी लगभग सभी देको में शिक्षा और 
राजनीति का घनिष्ठ सम्बन्ध ववा हुआ है। अरख्तु की रचनाओ में भी राजनीति 
और ईक्षिक-सिद्धान्त दार्शनिक विचारों पर आधारित हैं। सुकरात, प्लेटो और 
अरस्तु के अतिरिक्त ईसाई धर्म के प्रवतंक ईसामसीह ने जीवन-पर्यन्त जो शिक्षाएँ 
दी है उनका आधार उनके जीवन-दर्शव का यह मूलभूत सिद्धान्त रहा है कि ईश्वर 
सब मनुष्यों का पिता है। जो ईसा के सम्बन्ध में सत्य है वह विश्व के सभी महान्‌ 
भिक्षकों के सम्वम्ध में भी सेत्य है। ससार में सवेत्र और सर्देव धर्म भस्थापकों, 
उपदेशको तथा जनतेताओ ने अपने दाशेनिक मिद्धान्तो की शिक्षा दी है। गौतम बुद्ध, 
मोहम्मद, शक्राचार्य, मार्टिन लूथर और महात्मा गाँधी आदि ने जनता वी जो 
शिक्षा दी वह उनके दाइ्ंनिक विचारों को ही उपज है और उन्होने जो कुछ किया 
वह उनके दर्कषत्ष व क्रियात्मक रूप था। दइान्ति निकेतन गुरुदेव के दर्शनका 
फियाभत्क रूप है। काशी हिन्दू विश्वयालय प० मदन मोहन मालवीय की दार्शनिक 
विचारधारा वी चरम परिणति है! अलोगढ का मुस्लिम विश्वविद्यालय सर सस्यद 
अहमद सा के दाशंनिक सिद्धान्तों का मुर्तिमान रूप है। इन महान्‌ दार्शनिकों का 
विश्व पर बड़ा उपकार है। विश्व में जो भो भलाई, प्रेम, न्याय और सहानुभूति 
सदृध गुण विद्यमान्‌ हैँ वे इन्ही दाशोनिको के उच्च विचारों तथा श्रेप्ठ चिक्षाजीं 
का प्रतिफल है। अत एम० एस० पटेल का यह कथन सर्वथा उपयुक्त है, “यदि 
थे वनिषय उच्चकोटि के दार्शविक जन्म नहीं लेते तो यह विज््य बुराई, धृणा, 
अन्याय तया अनुदारता की शक्तियों से आक्रान्त हो जाता है” 
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केवल यूनानी दार्णनिकों ने ही नहीं अपितु आधुनिक पाश्चात्य दर्शन के 
उल्लेखनीय दाशनिकों ने भी शिक्षा के क्षेत्र पर व्यापक प्रभाव डाला है। आधुनिक 
युग के महान्‌ विचारक रुसो की पुस्तक 'एमील' में उसकी दार्शनिक विचारधारा 
के अनुरूप शिक्षा की कल्पना के दर्शन होते हैं । रुसो एमील को ऐसे शास्त प्राकृतिक 
वातावरण में शिक्षित करने की कल्पना करता है जो कि तत्कालीन भीड़ भरे 
सामाजिक वातावरण से दूर हो। अतः एमील की शिक्षा को रूसो की दाशंनिक 
विचारधारा का क्रिग्रात्मक रूप माना जाता है! रुसो शिक्षा को जीवन मानता 
है और उसे बाल केन्द्रित कहता है। रुसो की इसी दार्शनिक विचारधारा से शिक्षा 
के क्षेत्र में प्रकृतिताद का विकास हुआ है। इसके अतिरिक्त जार्ज वर्नाडशा, एच० 
जी० वैल्स, बट्रेण्डसेल, ए० एन० व्हाइट हैड, आल्डस हकक्‍सले और वतंमान 
शताद्दी में अमेरिका में जान ड्यूबी तथा भारत में रवीन्द्रनाथ टैगोर, मह॒पि अरविन्द, 
विवेकानन्द, दयानन्द, महात्मा गाँधी एवं स्वामी करपात्री जी आदि दाशनिकों ने 
अपने चिन्तन-मनन से विभिन्न प्रकार के शिक्षा-दर्शनों का विकास किया है । 


भिन्‍न-भिन्‍न युगों में मानव समाज में विभिन्‍न दार्शनिक विचारधाराओं का 
विकास होता रहा है। प्राचीन भारत में घर्मं तथा दश्शत का सम्बन्ध अभिन्‍न 
माना जाता था। अतः उस समय शिक्षा घर्मं पर व्गवारित थी। महूपि बादरायण 
के ब्रह्मसूत्र का प्रारम्भ ब्रह्म जिज्ञासा से प्रारम्भ होना इसी तथ्य का द्योतक है ।* 
विगत झताव्दी में विज्ञान के अभूतपूर्व विकास के कारण यन्त्रवाद का प्रचार-प्रसार 
हुआ । फलतः शिक्षा के सभी क्षेत्रों में इस मान्यता की स्थापना होने में विलम्ब 
नहीं हुआ । यहाँ तक कि मनोविज्ञान में भी मनुष्य को यन्त्र से अधिक नहीं माना 
गया । दाशनिकों की जगत्‌ को एक विशालयन्त्र के रूप में मानने की मान्यता अधिक 
समय तक नहीं टिक सकी क्योंकि वैज्ञानिकों ने इस मत का त्याग कर दिया। 
मनोविज्ञान ने यन्त्रवाद के स्थान पर व्यवहारवाद को ग्रहण कर लिया किन्तु शीघ्र 
व्यवहारवाद की भी आलोचना होने लगी। यन्त्रवाद जैसे ही दर्शन से विद्या हुआ 
शिक्षा भी इसके प्रभाव से मुक्त हो गयी । 


इसी प्रकार प्राणीविज्ञान में विकासवाद की स्थापना होने पर शिक्षा के 
क्षेत्र में भी इस सिद्धान्त का बोलवाला हो गया और ज्ञान-विज्ञान के प्रत्येक क्षेत्र 
में अनेक प्रकार की विकासवादी विचारधाराओं की अवतारणा हो गयी। पूर्व तथा 
परदिचम के अनेक दार्शनिकों ने अपनी विचारधारा को विकासवाद पर आधारित 
करके इस सिद्धान्त को पुष्पित-पल्लवित किया। फलत: शिक्षा के क्षेत्र में एकमात्र 
लक्ष्य वालक के विकास की माना जाने लगा किन्तु शीघ्र ही परस्पर विरोधी 
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एकागी विचारों को छोड़कर आवुनिक झताब्दी में दर्शन के क्षेत्र में समाहारक 
प्रवृत्ति दृष्टियोचर होने लगी। इसलिए शिक्षा के क्षेत्र मे भी विज्ञ'नवादी, मनो- 
वैज्ञानिक बौर समाजश्ास्त्रोय प्रवृत्तियाँ समन्वित होकर समाहारक प्रवृत्ति कै रुप 
में उदित हुई। आज शिक्षए के क्षेत्र मे इसी समाहारक प्रवृत्ति के सर्वत्र दर्शन होते 
हू। अत प्रस्तिद्ध दा्ंनिक फिकटे का जमंन राष्ट्र के प्रति उदबोधन सामयिक एवं 
उपयुक्त ही है, शिक्षा की कला स्वय कभी भी दर्शन के बिना पूर्णतया स्पष्ट नहीं 
होगी । अस्तु इन दोनों मे एक अन्तक्रिया है और कोई भी दूसरी के बिना अपूर्ण 
और ब्य्थ है ।? 

शिक्षा-दर्शन प्राय जीवन-दर्शन होता हैं। अत रोवर्ट आर० रस्कने 
लिखा है, “जीवन-दर्शन और शिक्षा-देर्शन के मध्य कोई प्रार्यक्य नहीं क्या जा 
सकता है। वे जो कि दर्शव की अवहेलना करने का गर्व करते हैं उनका भी अपना 
दर्शन होता है और वहुधा वह अत्यन्त अपर्याप्त होता है।? “किसी शिक्षाददर्शत 
को मूलत जीवन के आदझ्शों एवं लक्ष्यों के सन्दर्म मे, शिक्षा के उद्देदयो, इन उद्देश्यों 
की प्राप्त्य्यं दौक्षिक कार्यक्रम और परीक्षा एवं शैक्षिक सगठनों का पृल्याकन, 
विधयवस्तु विधियों, अध्यायक-निर्माण मापन इत्यादि से सम्बन्ध होता है।* 

उपयुक्त विवेचना से शिक्षा तथा दर्शन की अन्योन्याश्रितता स्पष्ट हो जाती 
है। दर्शन अपने निर्माण के लिये शिक्षा पर निर्मर है और शिक्षा अपने मार्गदर्शन 
के लिए दर्शन पर आश्रित है। अत रस्‍्क के ये दाब्द यहाँ विश्येष उल्लेखनीय हैं, 
“दर्शन जीवन के लक्ष्य निर्धारित करता है, शिक्षा इस लक्ष्य को प्राप्त करने के लिए 
सुझाव देती है ।” प्रत्येक श्रेष्ठ शिक्षा दर्शन में एम० एस० पढेल के अनुसार 
ओघोलिखित तीन आवश्यक तत्व होने चाहिए-- 

पथम्रत शिक्षा दर्शन को शिक्षा के विषय में केवल संद्धान्तिक नही होना 
चाहिए। वर्तमान झताद्दी मे वैज्ञानिक विन्तन ने शिक्षा-दर्शन के विकास को 
व्यक्तियों के झैक्षिक चिन्तन को अधिक आलोचनात्मक वनाकर प्रभावित विया है। 
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अल्तावना 9 


फलत: तथ्यों के व्यापक अध्ययन की विशिष्ट पद्धतियों के विकसित होने से शैक्षिक 
समस्याओं के समाधान तथा सरलीकरण का माग प्रशस्त हुआ है और साथ ही 
शिक्षा के विभिन्न क्षेत्रों--सीखना, समाजीकरण एवं व्यवहार आदि का व्यवस्थित रूप 
से अध्ययन करने के युग का समारम्भ हुआ हैं! 


द्वितीयत: शिक्षा-दर्शन में शैक्षिक लक्ष्यों तथा उद्देश्यों का निर्माण होना 
चाहिए। यह जिक्षा-दर्शगन के विकास का सशक्त सोपान है। किसी भी शिक्षा- 
दाशंनिक की अपनी आस्थाएँ होनी चाहिए क्‍योंकि ये ही आस्थाएँ शैक्षिक उद्देश्यों 
का निर्धारण करती हैं। इन उद्देश्यों के आवार पर अन्ततः विधियों का चयन, 
संगठन की योजना तथा शिक्षण एवं विपय सामग्री का निर्वारण होता है। शिक्षा 
दर्शन में शिक्षा के तात्कालिक तथा अन्तिम उद्देश्यों एवं लक्ष्यों का विचार किया 
जाता है। इस सम्बन्ध में शिक्षाविदों में मतभेद है कि शिक्षा का प्रमुख उहंद्य 
व्यक्ति के पूर्ण विकास तथा प्रसन्नता तक ही सीमित हैँ अथवा समाज के सर्वोच्च 
हित तक | इस विवाद का शमन हो जाता है जबकि व्यक्ति और समाज को परस्पर 
विरोधी ने मानकर, परस्पर सहयोगी तथा पूरक माना जाता है। इसीलिए प्राचीन 
भारतीय दर्शन-विशेषतः शंकर-अद्द तवाद में प्रत्येक प्राणी में विद्यमान्‌ ब्रह्म की 
सत्ता पर आग्रह दिखलाकर” समप्टि और व्यप्टि का सामन्जस्थ करने का प्रयास 
किया गया है । प्राचीन यूनानी दाशंनिक व्यक्ति तथा समाज के हितों को अविरोधी 
मानते थे। उनके अनुसार व्यक्ति में अच्छे गुणों के विकास से ही श्रेप्ठ समाज का 
निर्माण सम्भव है। आधुनिक अमेरिका के निर्माता अन्नाह्मलिकंन की प्रजातन्त्र 
की परिभाषा उप्यूक्त विवेचन पर और अधिक प्रकाश डालती है, “प्रजातन्त्र 
जनता का, जनता के लिए और जनता द्वारा गासन है ।” 


शिक्षा दर्शन के विकास का तृतीय सोपान है--शैक्षिक प्रक्रिया की योजना 
के सिद्धान्तों तथा संगठन का मूल्यांकन करना। प्रत्येक शिक्षा विचारक की इस 
सम्बन्ध में अपनी योजनाएँ, विधियाँ तथा व्यवस्थाएँ होती हैं जिनमें वह अपनी 
विचारधारा के अनुसार मूल्यों, आदर्शों तथा उद्देश्यों पर बल देता है। यद्यपि 
मूल्यांकन पद्धतियों के सम्बन्ध में शिक्षाझ्मास्त्रियों में मतैक्य नहीं है। तथापि किसी 
भी शिक्षा-दर्शन में इसकी आवश्यकता का अपलाप नहीं किया जा सकता हैं। 

उपयुक्त विवेचना से हम इस निप्कर्प पर पहुँचते हैं कि कोई भी शिक्षा- 
दर्शन मूलभूत वैज्ञानिक तथ्यों के उपयुक्त ज्ञान तथा शैक्षिक क्रियाओं को प्रेरित 
करने वाले लक्ष्यों तथा उद्देश्यों पर आधारित होता है। शैक्षिक कार्यक्रमों की 
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योजनाआ।, सिद्धास्तो तथा गठन के सूल्याकन को भी शिक्षा-दर्शन में विशेष महत्् 
दिया जाता है। 


अध्ययन को आवश्यकता एवं महत्व 

हर राष्ट्र की उन्वति का आधार उसकी शिक्षा-व्यवस्था है। व्यक्त, समाज 
और राप्ट्र के निर्माण भे शिक्षा की महत्वपूर्ण भूमिका रहती है। यह सर्वमान्य द्य 
है कि जैसी शिक्षा होती है वैसा ही राष्ट्र होता है। किसी भी राष्ट्र की परम्परागत 
चिन्तनशीलता, मननशीलता एवं विचारशीलता का प्रतिविम्व उसकी शिक्षा में दृष्टि 
गोचर होता है। सौभाग्य से भारतोय ऋषियो, मुनियो, सन्‍्तो तथा समाज सुधारवों 
की विशिष्ट एवं प्रकाशमान परम्परा ने समय-समय पर अपने देश की शिक्षा के लिए 
बहुत कुछ विया है। ऐसे मनीपियो में जगद्गुरु शकराचार्य का नाम अत्यन्त गौरव- 
पूर्ण रूप में स्मरण किया जाता है। उन्होने भारतीय जनमानस को मूलभूत, प्राण- 
शक्ति आध्यात्मिकता को ग्रहणकर अपने अद्वेत-सिद्धान्त की प्रस्थापवा वीयी। 
उन्होंने 'वसुधेव कुटम्बकम्‌” (पृथ्वी ही परिवार) के भारतीय आदझ को द्रह्मात्मवाद 
के रूप में और अधिक परिप्कृत एवं परिमार्जित करके विश्व के सम्मु्त प्रस्तुत किया 
था। अत डा० राधाकप्णन्‌ के विचार उनके सम्बन्ध में अत्यन्त उपयुवतर तथा समी- 
चीन हैं--"एक दार्शनिक तथा ताक्किक के रुप में सर्वश्रेष्ठ, शान्त निर्णय तक पहुँचने में 
तथा व्यापक सहिष्णुता में एक मनुष्य के रूप में महात्‌ झकर ने हमे सत्य से ग्रेम 
करने, तर्क का आदर करने तथा जीवन के ग्योजन को जानने की शिक्षा दी १४ 

इस प्रकार शकराचायं हमारे सम्मुख केवलमात्र एक दार्शनिक अथवा 
धर्माचार्य के रूप में ही नही आते हैं अपितु वह इन दोनो से कही अधिक एक शिक्षा 
शास्त्री हैं। उन्होने अपने व्यक्तित्व तया कतित्व द्वारा एक विशिष्ट प्रवार के शिक्षा 
दर्शन को प्रस्तुत करने का गुर्तर कार्य क्या है। उनका समस्त जीवत इस तथ्य वा 
ज्यलन्त उदाहरण है कि महान्‌ दार्शनिक सर्देव निक्षा शाही रहे हैं। जैसा कि 
विगत पृप्ठो में इस सम्बन्ध से पर्याप्त विवेचना की जा चुकी है कि शिक्षा एवं द्यन 
परस्पर अन्योन्याश्रित हैं ! उस विवेवना को पढकर हम सहज हो इस विप्कपे पर 
पहुँच जाते हैं भगवान्‌ शंकराचार्य अपने युग के महान्‌ दार्शनिक तत्ववेत्ता तथा उच्च- 
कीटि के शिक्षाद्षास्त्री थे । डा० राधाकृप्णन्‌ के ये उद्गार हमारे कथन की क्तिनी 
फट करते हैं, “दे (धकराचाय) कोई स्वप्दरर्शी आदशेवादी वही पे, पर बरतू एक 
क्मंवीर कल्पना-विहारी व्यक्ति थे, दा्ननिक होने के साथ-साथ वे एक क पुल्प 
थे, जिसे हम विस्तृत अर्थों मे एक सामाजिक आइ्शवादी कह सकते हैं ।?” 


[ डा० सर्वपल्ली राधाकृष्णन, भारतीय दक्षन, भाग 2, १० 650, राजपाल 
एण्ड संस, कश्मीरी ग्रेट, दिल्ली-6 ॥ 
2 वही । 


प्रस्तावना ॥] 


आज का युग ज्ञान-विस्फोट का है। विश्व में चारों ओर ज्ञान-विज्ञान का 
प्रसार तीन्रगति से हो रहा है । अतः पाश्चात्य तथा पीर्वात्य विद्वानों की दार्शनिक 
विचारधारा पर आधारित शिक्षा-दर्शन का विकास करना आज के युग की महती 
आवश्यकता है । जगरद्गुरु शंकराचार्य भारत के ऐसे प्रथम दाशंनिक थे जिन्होंने मुक्ति 
के ज्ञान मूलक होने के सिद्धान्त की स्थापना कर एक नवीन क्रान्ति का सूत्रपात 
किया था । अतः उन्होंने अपने जीवन के उत्तरकाञ्न को बेदान्त की शिक्षा के लिये 
समपपित कर दिया था ।इस प्रकार शंकराचारय तथा अन्य विचारकों एवं विद्वानों के 
सम्बन्ध में शैलिक अध्ययन उन व्यक्तियों के लिए मूल्यवान्‌, महत्वपूर्ण तथा उपादेय 
होंगे जिन्हें वर्तमान अथवा भविष्य में अपने देश अथवा विश्व की शिक्षा-व्यवस्था के 
निर्माण का दायित्व वहन करना है । प्रस्तुत अध्ययद की आवश्यकता एवं महत्ता का 

निरुपण निम्नलिखित रूप में किया जा सकता है। 

. राष्ट्रीय दृष्टि से--महापुरुषों, विचारकों तथा मनीषियों का चिन्तन- 
मनन राष्ट्र की अक्षय निधि होती है। उनका समस्त जीवन एवं कारय राष्ट्रीय ऐक्य 
तथा जन कल्याण के लिए होता है। इसीलिए जगदुगुरु शंकराचाये के दार्शनिक एवं 
शैक्षिक विचारों में भारतीय आदर्थो, मान्यताओं, प्रेरणाओं एवं सांस्कृतिक भुल्यों का 
समाहार पाया जाता है। वह अपने युग के न केवन दार्शनिक विचारक थे वरन्‌ उच्च- 
कोटि के शिक्षक भी थे ।! धामिक, सामाजिक तथा राष्ट्रीय एवं शैक्षिक क्षेत्रों को 
अपने व्यक्तित्व तथा इंतित्व से प्रभावित करने वाले आचाय॑ शंकर का शैक्षिक 
अध्ययन न केवल जिक्षा के शोब-श्षेत्र में मौलिक कार्य होगा अपितु राष्ट्रीय शिक्षा- 
व्यवस्था के निर्माण में भी योगदान करेगा । यह शिक्षा-जगत में एक नई उपलब्धि 
होगी। आज राप्ट्र के विभिन्‍न वर्गों, सम्प्रदायों तथा धामिक समुदायों में व्याप्त 
असद्भावना तथा असन्तोप एवं विग्रह की शान्ति के लिए डा० डी० एस० कोठारी 
के शब्दों को यहाँ उद्धृत करना उपयुक्त होगा, “अनेक धर्मो वाले एक लोकतान्त्रिक 
राज्य के लिए यह आवश्यक हैं, वह सभी धर्मों के सहिष्णुतापूर्ण अध्ययन को 
प्रोत्साहित करें ताकि उसके नागरिक एक दूसरे को और अधिक अच्छी तरह समझ 
सकें तथा शान्तिपूर्वक साथ-साथ रह सकें ।! अतः भारत जैसे विज्ञाल देश में, जहाँ 
विभिन्न जातियाँ, विविध धार्मिक विश्वास रखने वाले तथा अनेक प्रकार के मतावलम्बी 
रहते हैं, शंकर शिक्षा-दर्शन का अध्ययत सभी देशवासियों के मध्य सौहाद एवं 
विश्वास का सृजन कर सकेगा । 

भगवान शंकराचाय॑ ने जिस वैदिक संस्कृति और संस्कृतिभाषा का अपने 


. बलदेव उपाध्याय--श्नी शंकराचाय्य, हिन्दुस्तानी एकेडमी, इलाहाबाद, 
द्वितीय-संस्करण पृष्ठ सं० 50-72 । 
2. डा० डी० एस० कोठारी-शिक्षा आयोग की रिपोर्ट (964-66) शिक्षा 
मन्त्रालय, भारत सरकार, पहला अध्याय, पृष्ठ सं० 24 । 


डे प्रस्तावना 


जीवन काल से प्रचार-प्रसार किया था, वही एक ऐसा आधार है जिसके द्वारा 
कश्मीर मे कन्याकुमारी (उत्तर से दक्षिण) अठक से कटक (वूर्वे से पश्चिम) तक 
विस्तीर्ण भारतीय समाज को एकता के सूत्र मे वाँधा जा सकता है। भारत देश में 
विभिन्‍न भाषा-भापी, विविध आस्थाओ एवं मान्यताओं में विश्वास रखने वाले तथा 
पृथक्‌-पृथक्‌ प्रदेशों की वेशभूषा पहिनने वाले भारतोयों वी एकता का सूत उनके 
ग्रन्यो में पाया जाता है---“जिसने थोडी भी भगवद्गीता पटी है जिसने गगाजल का 
कणमात्र पिया है और जिसने एक बार भगवान श्रीकृष्ण की अचना की है उसकी यम 
के यहाँ क्या चर्चा हो सकती है ? अर्थात्‌ नही ।/” उनके इस इलोक में भगवद्गीता 
एवं मगवात्‌ श्रीकृष्ण की अचेना पर दक्षिण-उत्तर और पश्चिम-पू्ते के सभी निवासी 
अपने नाना प्रकार के मतभेदों को भुलाकार एक हो जाते हैं। इतना ही नही, हम 
सब जानते हैं कि नेपाल भौगोलिक तथा राजनैतिक दृष्टि से एक प्रथक्‌ प्रभुता- 
सम्पन्न राष्ट्र है किन्तु बहाँ के राष्ट्रीय आराध्यदेव भगवान पशुपतिनाथ भारतीयों 
के लिए अर्चेनीय है तथा भारत के भगवान्‌ बद्रीनारायण, रामेश्वर और जगन्‍्ताव 
भगवान्‌ नेपालवासियो के लिए पूजनोय हैं। यह दोनो देशो के सास्क्ृतिक ऐक्य का 
प्रतीक है। इस प्रकार देशवासियों मे उसी आध्यात्मवाद पर विकसित श्चकर-दर्शन 
के अध्ययन द्वारा सास्कृतिक, घामिक तथा आध्यात्मिक ऐक्य के आधार देशप्रेम 
एवं अन्तर्राष्ट्रीय सद्‌ भाव का विकास हो सकता है। 

भारत देश की चारो दिशाओं में जगद्‌गुरु शकराचार्य ने वेदान्त की शिक्षा 
का प्रचार-प्रसार करने के लिए चारपी5-उत्तर में ज्योति पीठ, दक्षिण मे श्रृ गेरीपीठ, 
पश्चिम में शारदापीठ और पूर्व मे ग्रोवर्घतपीठ स्थापित किए थे। यह उनका कार्य 
जनशिक्षा तथा राष्ट्रीय एकता दोनो ही दृष्टियों से महत्वपूर्ण है। उनके द्वारा 
स्थापित चारो पीठो से भारत माता के भव्य मानचित्र की सुजना हो उठती है। 
भारत-चीन सीमा विवाद के समय चीन द्वारा हिमालय पर अपना दावा किए जाने 
पर और उसके द्वारा मैकमोहन रेखा को अस्वीकार किये जाने पर पौराणिक सन्दर्भ 
तथा संस्कृत के महाकवि कालिदास जैसे कवियों के काव्यों से हिमालय की सीमा- 
प्रहरी के रूप मे चित्रण करने वाले शलोको को ढूँढा गया था! इस प्रकार आवाय॑ 
शकर की चारो पीठ की स्थापना से भारत राष्ट्र को एकता की पुष्टि होती है अत 
उनके कृतित्व, व्यक्तित्व, दर्शन एव शैक्षिक विचारों के अध्ययन से राष्ट्रवासियों था 
अध्ययनकर्ताओं क इसो दिशा में कार्य करने की प्रेरणा प्राप्त होगी ।* 


 आदुय जगदुगुरु झकराचार्य--चर्पटपज्जरिका 
अगवदुगीता किडिविदधीता गगाजललवक्णिका पीता। 
सक्कदपि यस्य भुरारि समर्चा तस्य यम कि कुस्ते चर्चाम्‌ ॥ 
2 डा० सर्वपल्ली राधाक्ृप्णनू-प्राच्यवर्म और पराइचात्य विचार, राजपाल एण्ड 


सन्स, कश्मीरी गेट, दिल्‍ली, पृ० स० 327 


प्रस्तावना 3 


2. अन्तर्राष्ट्रीय दृष्टि से---आज का विश्व नाना प्रकार की विविधताओं में 
बंटा हुआ है। विश्व-मानव-समाज में व्याप्त आधिक, सामाजिक और राष्ट्रगत 
वेशम्य के कारण भविष्य के अन्धकारमय होने की सूचना डा० राधाकृष्णन्‌ के इन 

शब्दों में मिलती है, “अपने प्रसिद्ध व्यंगचित्र (कार्टून) में 'अनागत की ओर देखती 
हुई बीसवीं शताव्दी' (द ट्वेन्टिएथ सेंचुअरी लुक्स एट द फ्यूचर) में मैक्स वीरबोस ने 
दिखाया हैं कि एक लम्बी, अच्छी वेशभूपा में सज्जित, किचितनमितति मुद्रा में एक 
मानवाक्ृति विस्तृत भू दृश्य (लैंडस्केप) के पार एक प्रइनचिहन की ओर देख रही है 
जो दूरवर्ती लितिज पर घूमकेतु की तरह लटका है ।” यह सर्वमान्य तथ्य है कि 
आज समस्त मानवीय राणष्ट्रों की आधथिक स्थिति के आधार पर तीन वर्ग बन गए 
हैं--(।) विकसित देश (2) अविकसित देश और (3) विकासशील देश । इस 
मानवक्ृत वर्गीकरण के कारण विद्वव मे राष्ट्रों के मध्य तनाव, दवेश तथा शीतयुद्ध 
उत्पन्न हो गया है। परस्पर दोपारोपण एवं असदुभावना के कारण विश्वशान्ति के 
लिए किसी समय खतरा वन सकता है । विकसित राष्ट्रों की श्रेणी में आने वाले देश 
अमेरिका और रूस आदि घन-वान्य-सम्पन्न होकर समी प्रकार की सुख-सुविधा का 
स्वयं उपभोग कर रहे हैँ किन्तु अन्य अविकसित तथा अल्प विकसित देश को सद्‌- 
भावपूर्वक सहयोग देने में अपनी उदारता का परिचय नहीं देते है । आज मानवजाति 
का सबसे बड़ा अभिषणाप है---श्क्ति सन्तुलन का भ्रप्ट होना । आथिक रूप में समृद्ध 
देशों के पास उपभोग करने के लिए आवश्यकता से अधिक सम्पन्नता है किन्तु 
अविकसित और अल्प विकसित राष्ट्रों के पास सर्वथा अभाव एवं कप्ट है । 
विश्व-मानव की आधारभूत आवश्यकता का स्वरूप आधिक, सामाजिक, 
वौद्धिक तथा आध्यात्मिक है। आथिक आवश्यकताओं का मानव जीवन में कितना 
प्राधान्य है यह तो इसी से पता चलता है कि आज आर्थिक आधार पर न केवल 
मनुष्य का व्यक्तिगत रूप में वर्गीकरण हुआ है वल्कि विश्व के रूप में भी वह विभक्त 
है। इसकी ऊपर पर्याप्त चर्चा हो चुकी है। सामाजिक आवश्यकता के अन्तर्गत मानव 
जगत्‌ की प्रमुख आवश्यकता है---एक विश्व मानव समाज का निर्माण करना । मानव 
समाज में अनेक प्रकार के छोटे-छोटे समृहों की परिसमाप्ति होकर एक व्यापक 
मनुष्य समाज की स्थापना होना सर्देव से महान्‌ व्यक्तिणें का मानवजाति के प्रति 
प्रयास रहा है । सामाजिकता की दृष्टि से आधुनिक विश्व कितना वौनसा है ? इसका 
चित्रण डा० राधाकृप्णन्‌ के शब्दों में पठनीय है, “आज राणप्ट्रों का यह संसार उस 
चटशाला की तरह जान पड़ता है जो उद्दण्ड, जिदुदी और शरारती बच्चों से 
कोलाहलपूर्ण हो, जहां के बच्चे एक दूसरे के साथ धक्का-मुक्की कर रहे हों तथा 
अपनी भौतिक सम्प्रदाओं रूपी भारी भरकम भद्दे खिलौनों काप्र दर्शन कर रहे हों ।१” 


]. डा० सर्वपल्ली राधाक्ृप्णन्‌, प्राच्यधर्म और पाश्चात्य विचार, राजपाल एण्ड 
सन्स, कव्मीरी गेट दिल्ली, प्र॒प्ठ सं० 49 ] 
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चिरन्तन काल से ही बौद्धिक आवश्यकता वी दृष्टि से विश्व-मानव ने उसके निए 
सर्देव अपने प्रयत्न को प्रदर्शित किया है । बौद्धिक चिन्तन-मतेन एवं विचार मानव वी 
मूलभूत पूँजी रही है । मनुष्य प्रारम्भ से ही विचारशील है, दसकी यही विचारशीतता 
आज के नाना प्रकार के आविष्कारों, ज्ञान के विस्फोट तथा नए नए क्षेत्रों में 
अभूतपूर्व अनुमन्धानो की जननी है । 


मनुष्यों का आध्यात्मिक पक्ष उसकी आध्यात्मिक आवश्यकता का निर्धारण 
करता है। “मनुप्य कोई पौधा या पशु नहीं है, अपितु एक चिन्तनशील और 
आध्यात्मिक प्राणी है, जो अपनी प्रकृति को उच्चतर प्रयोजनो वी सिद्धि वे लिए 
नियोजित करता है ।” इस कथन से मनुप्य की आध्यात्मिक आवश्यकता का बोब 
होता है । वह केवल शरीर, मन और वुद्धि वा समुच्चयमात्र नहीं है वरन्‌ चैतन्व- 
विशिष्ट है । अपने अन्दर निहित इसी चेतना देः अनुसन्धान करने वी स्वाभाविक 
प्रवृति के कारण मनुष्य सदा सचेप्ट रहता है। उसका समम्त प्रयान इसीलिए चल 
रहा है कि वढ़ अपनी चेतना को जाने । यही आध्यात्मिकता का मूलभूत आधार है। 
अत डा» राधाकृष्णन्‌ ते आध्यात्मिकता को मानवजाति के उच्चतम भाव के रुप में 
चित्रित क्या है, “आध्यात्मिकता जीवन के अगो-उपागों सहित उच्च बनाने की 
आवश्यकता पर जोर देती है? ।” इस प्रकार मानव-जाति तथा विश्व-मानंब-्समा्ज 
का उन्नत, उदार एवं सहिप्णु बनने का जितना भी प्रयास है। सभी आध्यात्मिक 
आवश्यकता का फल है । 

वर्तेमान मानव समाज मे शाश्वत मूत्यो-सत्य, शिव, सुन्दर की रक्षा करने 
का प्रदन मुख्यता ग्रहण करता जा रहा है। आज का मनुष्य भयकर शमनन्‍्तोप एव 
क्षोभ से जर्जर है। उसमे सहिष्णुता, सहानुभूति तथा उदारता की झलक का लोप 
होता जा रहा है। परस्पर घृणा, ढेप वेथा अनावदयका आमक्ति आज के मलुप्य 
का प्रमुख दुर्गुण वन गयी है। क्षुद्र स्वार्थ की भावता से सव॒म्त तथा परस्पर अविश्वास 
एवं असद्भावना से उत्पन्न भय के कारण आज विव्व-मानव-श्रक्ति में सहारक है।े 
घारण कर स्वय को विताशक वना लिया है। आधुनिक मानव-ममाज में पोपकता 
के स्थान पर झोपक्ता, पालक्ता के स्थान पर भक्षतता तथा वल्याण के स्थान पर 
अकरयाण की चुद्धि हू सही है ६ जत विभिन्न राप्ट्रो के मध्य प्रतिम्पर्बा, दुवेप तथा 
घृणा वी भावनाएँ उग्र रूप घारण करती जा रही है। शकित >मानव 9 
भग होने पर किसी भी समय मानव समाज के विच्व युद्ध वी चपेट में आने को 





] डा० सर्वंपब्ली शबथाकृष्णन्‌, प्राच्यपर्म और पाइचात्य विचार, राजपाल एण्ड 
सच्म, कश्मीरी गेट, दिल्ली दृष्ठ स० 524 
2 वही पृष्ठ स० 77॥ 
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समस्त सम्भावनाएँ भविष्य के गर्भ में पुष्पित-पल्लवित हो रही है। अतः डॉ० राधा- 
कृष्णन्‌ के ये उद्गार आधुनिक सन्दर्भ में कितने सार्थक है, “प्रथ्वी को जो वरदान 
प्राप्त हुए थे, वे आज ईप्या, अहंकार, लोभ, मूढता और स्वार्थ के कारण अभिज्ञाप 
में परिणत हो गये हैं । आज मनुष्य का जो रूप है, उसको देखते हुये लगता है कि 
वह जीने के योग्य नहीं है । उसे या तो परिवर्तन के लिये प्रस्तुत रहना चाहिये या 
विनाञ का संकट मोल लेना चाहिये ॥7 

उपर्युक्त अनपेक्षित परिस्थितियों एवं प्रवृत्तियों के निराकरण में शंकराचार्य 
के शिक्षा दर्शन की महती उपयोगिता, महत्ता तथा आवश्यकता के दर्णन होते है । 
भगवान्‌ थंकराचाय का मूल-भूत सिद्धान्त अभेदवाद है । उसमें किसी प्रकार की 
विभिन्नता, भेद अथवा प्रथकता के लिये स्थान नहीं है । अतः मानव समाज में परस्पर 
स्वेह, सहानुभूति सौजन्य एवं सामन्‍्जस्य स्थापन के लिये घृणा आदि के आधार-मूत दत्त्व 
का निराकरण शांकर दर्शन में किया गया है, “सभी प्रकार की घृणा अपने से भिन्‍न 
किसी दृपित पदार्थ को देखने वाले पुरुष को ही होती है, जो निरन्तर अपने अत्यन्त 
विशुद्ध आत्म-स्वरूप को देखने वाला है, उसकी दृष्टि में घृणा का निर्मित-मृत कोई 
अन्य पदार्थ है ही नही, यह वात स्वतः प्राप्द हो जाती है। इसीलिये वह किसी से 
घृणा नहीं करता है ।” 

इस प्रकार घोकर थिक्षा दर्शन ऐसे मानव के निर्माण का उद्देग्य लेकर प्रवृत 
होता है जिसमें मनुष्य की उदारता, सहिष्णुता तथा सौजन्यता की पराकाप्ठा का 
विकास करना होता है। शंकराचार्य के अनुसार मनुप्य वस्तुतः आध्यात्मिक प्राणी है ! 
मूलतः: वह परम सत्ता का ही रूप है। यही उसका वास्तविक स्वरूप है । इसी कौ 
प्राप्ति मानव-जीवन का सर्वोच्च लक्ष्य हैं ।? अतः डॉ० राधाकृष्णन्‌ ने उचित ही कहा 
है, “जो लोग आध्यात्मिक रूप से प्रवुद्ध हैं, उनको इस वात से बड़ी घृणा होती है 
कि हम जातिवाद और राष्ट्रवाद के नाम पर अपनी निम्न लालसाओं का प्रयोग 
दूसरों को डराने, धमकाने, लूटने, ठगने के लिये करें और यह सव कुछ इस भावना 
के साथ कि हम जो कुछ कर रहे हैं बहुत ठीक कर रहे हैं, हम विल्कुल दूघ के धोए 
हैं और ईश्वर का ही कर्म कर रहे है ।* 

समस्त विश्व में मानव जाति को ऐक्य के सूत्र में आवद्ध केरना आधुनिक 
युग की महती आवश्यकता है | अतः ऐसा दर्शन, विचार-पद्धति, जीवनचर्या अथवा 





. डॉ० सर्व पल्‍ली राघा कृष्णनू, वही, पृ० 62 । 

2. “ईशाचास्योपनिपद्‌ (मं० 6 श्ा० भा, ०) गीता प्रेस गोरखपुर, ए० 27 | 

5. (ब्रह्म सूत्र शां० भा० 4---! ग्रोविन्द मठ, टेढीनीम वाराणसी, वही, 
पृष्ठ सं० 29) 

4. डॉ० सर्व पल्‍ली राघा कृष्णन्‌ बही, 7970, पृष्ठ 47-48 । 
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झिक्षा-विधि आज विश्व के लिये उपादेय एवं महत्वपूर्ण है जिसके द्वारा समस्त मानव 
अपने नाता प्रकार के भेदो को समाप्त करके ऐक्यानुमूति कर सकें । इस सब्दर्म 
में भी डॉ० राधा कृष्णन्‌ के शब्द उल्लेखनीय है, “हम झान्ति की कीमत विश्व में 
चुकाने के लिये तैयार नही है । ज्ञान्ति की कीमत है--प्ताम्राज्यों और उपनिवेशो 
का त्याग, आथिक राष्ट्रवाद की भीति का परित्याग, जाति-एक्ता और विदव समाज 
के लिये स्वतन्त्रता तथा निष्ठा के आघार पर विश्व की पुनव्येवस्था ।”! इस कार्य वो 
भगवान्‌ शकराचार्य के शिक्षा दर्शन से प्रोत्माहन मिलेगा । अतः बलदेव उपाध्याय 
को यह कथन उपयुक्त ही है, “झाकर वेदान्त की शिक्षा का चरम अवसान है-वसुघव 
कुटुम्बकम्‌ । समस्त ससार को अपना कुटुम्व समझना तथा इस आदर्श के अनुसार 
चलना । आज क्षुद्र स्वार्थ की भावना से चम्त तथा परास्त मानव-समाज के कल्याण 
के लिये वेदान्त की महनीय शिक्षा वितनी अमृतमयी है, यहाँ उसके विश्वेप उल्लेख 
की आवश्यकता नहीं $ आज के पश्चिमी ससार विशेषत अमेरिका में वेदान्त वे 
प्रचुर प्रचार का रहम्य इसी अलौकिक उपदेश के भीतर छिपा हैं ।/” 


3 शिक्षा-श्ास्त्रीय दृष्टि से--इस अध्याय के प्रारम्भ में हमने इस तथ्य का 
भली-भाँति अध्ययन-अवगाहन किया कि शिक्षा और दर्शन में अदूट सम्बन्ध है । वे 
एक दूसरे पर आधित है । दोनो का एक दूसरे पर प्रभाव पडता है । इसीलिये प्रत्येत 
दाशनिक की विचारधारा उसके झिक्षा-दर्शन के विकास में महत्वपूर्ण भूमिका का 
निर्वाह करती है। प्रसिद्ध शिक्षा-ास्त्री जैम्स रास के शब्दों मे, “दर्शक ओर शिक्षा 
एक सिक्‍के के दो पहलुओ के समान है । इनमे दर्शन विचारात्मक पहलू है और शिक्षा 
क्रियात्मक पहलू है ।” यह प्रतिध्वनित होता है कि प्रत्येक दाशंनिक वा शिक्षा में गहरा 
सम्बन्ध होता है। अत शिक्षा के इतिहास के अध्ययन का यह निष्कर्ष अत्यन्त भहत्तत- 
पूर्ण एवं उपयोगी है कि विश्व के विचारक अपने जीवन के उदयकाल में दार्शनिक 
थे और उत्तरकाल मे शिक्षाशास्त्री हो गये । जगदुगुर शकराचार्य वे जीवन का 
पूर्वार्द ([6 वष) एक विचारक अध्येता के रूप में उनके जीवन-चरित्र में देखे माँ 
मिलता है किन्तु उनके जीवन का उत्तरा््ध (6 वर्ष-32 दर्ष) उन्हें एक महानु थिक्षा- 
शाम्त्री के रूप में कार्य करने की अदुभुद प्रेरणा देता है जिसके फलस्वरूप उन्होंने 
जीवन के उत्तरवाल में अपने जगत-प्रसिद्ध अदूवैत सिद्धान्त को क्रियात्मम रुप प्रदात 





] डॉ० सर्वेपत्ली राधाइपष्णन्‌ वही-970, पृष्ठ म०420 

2 आचार्य प० बलदेव उपाध्याय-भारतीय दर्शन, झारदा मन्दि/ 
पृ० 384 ॥ रे 

३3. कठऊ& खंकाबरप, ताण्णात एज, त॑ काव्णाणान प्रोतण), ए.6, 0, 
(उच्णहच छा 4. ९० , .गाठेणा, 


बाराणमी, 
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कर एक विशिष्ट शिक्षा-दर्शन की सृप्टि की । आज तक अंकराचार्य पर जितने 
अध्ययन हुए है, गोधकर्ता के सर्वोत्तम ज्ञान के आधार पर उनमें उनका केवल एक 
ही पक्ष-दार्श निक स्पप्ट किया गया है । उनके जीवन के उत्तरकाल से सम्बद्ध दूसरे 
>पक्ष शैक्षिक की सर्देव उपेक्षा की जाती रही है । एक प्रकार से विद्वानों, विचारकों 
तथा घोधकर्त्ताओं ने अपने अध्ययन क्षेत्र को शंकराचार्य के जीवन काल के पूर्वार्द्ध तक 
ही सीमित रखा है जबकि उनके दार्शनिक विचारों में शैक्षिक चिन्तन भी समाहित है। 
इस प्रकार उनके शैक्षिक विचारों में भारतीय आदर्शो, मान्यताओं, प्रेरणाओं एवं 
सांस्कृतिक मूल्यों का समाहार है । अतः अपने युग के महान दार्शनिक विचारक होते 
के साथ-साथ उच्च कोटि के शिक्षक होने के फलस्वरूप ही भारतीय-विदुवसमाज 
ने उनको 'जगदू-गुरु की उपाधि से विभूषित किया था। यह 'जगदगुरुः की उपाधि 
आज तक उनकी शिप्य परम्परा में प्रचलित होने के कारण उनके द्वारा स्थापित 
पीठ पर आसीन संन्‍्यासी को आज भी जगदुगुरु गंकराचार्य के रूप में जनसाधारण 
में सम्मानित किया जाता है। विब्व के इतिहास में सम्भवतः अन्यत्र कही इतनी 
सुदी्धंकालीन ग्रुर-णिप्य परम्परा परिलक्षित नहीं होती जितनी विशाल ग्रुर-थिप्य 
परम्परा का विकास आचार्य शंकर के अनुयायियों में मिलता हैं । महान्‌ भ चार्ये, 
अपने युग के उच्च कोटि के शिक्षक तथा युग-युगान्तर तक अपनी गैक्षिक मान्यताओं 
को व्यवहारिक स्वरूप प्रदान करने वाले प्रखर शिक्षाविद्‌ जगदूगुरु शंकराचार्य के 
दैक्षिक स्वरूप की आज तक उपेक्षा होना वस्तुतः खेदजनक स्थिति का परिचायक 
है। अत: धार्मिक, सामाजिक, शैक्षिक तथा राप्ट्रीय क्षेत्रों को अपने व्यक्तित्व, कृतित्व 
एवं चिन्तन से प्रभावित करने वाले आचार्य शंकर का शैक्षिक अध्ययन न केवल 
शिक्षा जास्त्र की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण मौलिक कार्य होगा अपितु यह अध्ययन राष्ट्रीय 
शिक्षा-व्यवस्था में विभिन्न स्तरों पर शिक्षा के उद्देश्यों के निर्वारण, शिक्षण विधियां 
के विकास, गुरु-शिप्य सम्बन्धों के निर्माण तथा पाठ्यक्रम सरंचना आदि में महत्व 
योगदान करेगा । इस प्रकार इस अध्ययन के द्वारा हम डॉ० डी० एस० बगेठारी की 
इस कल्पना को साकर कर सकेंगे “स्वयं भारतीय विचारधारा में ही ऐसे सूत्र हैं 
जो कि आधुनिक समाज को उपयुक्त नया दृष्टिकोण प्रदान कर सकते है और 
जीवन को उसके सुख दुःखों, उसकी चुनौतियों तथा सफलता सहित, भहुय स्लीका 
करने के लिये लोगों को तैयार कर सकते हैं ।। उनमें भी हम सामाजिक सेवा के लिग्रे 
प्रेरणा तथा भविष्य में आस्था पा सकते है । उदाहरण के लिये, महात्मा गाँधी और 
कुछ अन्य विचारक महान नेताओं ने अपने आदर्शवाद तथा सामाजिक न्यॉय और 
सामाजिक पुननिर्माण के अपने प्रवल प्रयत्नों की प्रेरणा अधिकांशतः इन्हीं सावना 


. आचाये वलदेब उपाध्याय-श्री जंकराचार्म, हिन्दुस्तान एकेडमी, उलोहाबाड 
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से ली! अतीत वी इसी प्रकार की फिर से व्याख्या तथा पुनर्मूल्याकन वी इम 
समय सबसे अधिक आवश्यकता है ॥? उत झाकर दर्शन की शैक्षिक व्याख्या एव 
मूत्याकन से भारतीय शिक्षा दर्शन के विकास मे नये सोपानों की अवतारणा होगी 
जिससे भविष्य में अध्येताओ, झोघकर्त्ताओं तथा शिक्षा क्षेत्र मे कायंरत विचारतों को 
इसी प्रकार के अन्य अध्ययन अथवा भारतीय दर्शन का शैक्षिक मूत्याकन करने की 
प्रेरणा प्राप्त होगी । इमीलिये डॉ० डी० एस० कोठारी के अब्द इस सन्दर्भ में 
उल्लेखनीय है, “प्राचीन ऋषियो ने जीवन की मूल-भूत समस्याओं के प्रति जो 
अम्तद्‌ प्टि जो कि कुछ अर्थों मे अद्वितीय तथा विश्व की घटनाओं से सम्बन्धित 
गहनमत अन्तदू' थ्ठि का विद्युद्ध मार टै--प्राप्त की थी, उसका फिर से अर्य॑ करता 
तथा उसे एक नये वोधस्तर पर प्रतिष्ठित करना हमारा ध्यय और दायित्व होना 
चाहिये ।/१ 

4 धामिक, आध्यात्मिक एवं नेतिक मूल्यों की दृष्टि से--शाकर शिक्षा-दर्मन 
में जिन धार्मिक, आध्यात्मिक एवं नैतिक मूत्यों की प्रस्थापना की गई है वे न 
केवल भारत के वरन्‌ समस्त विश्व के लिये उपादेय है । आधुनिक युग में मानव 
भौतिक प्रगति तथा समृद्धि के लिये इतना आतुर एवं व्यग्र है कि उसने इस वेगवतो 
दौड में अपने मन की झ्ान्ति, परस्पर सदुभाव तथा मस्तिष्क की स्थिरता को सवंया 
खो दिया है। फलत आज की भौतिक समृद्धि अभिशाप सी बनती हुई दृष्टिगोचर 
हो रही है। अत डॉ० राघा-हृष्णन्‌ के झब्दों में आधुनिक युग के अभिशज्ञाप वी 
अभिव्यक्ति इस प्रकार हुई है, “मानव जीवन में जो वर्तमान सकट पूर्ण स्थिति उत्पत 
हुईं है, उसका कारण यह है कि मानव-चेतना में आपात काल उर्पान्थित हो गया है, 
सगठित एव पूर्ण जीवन मे न्यूनता आ गई है। लोगो वी ऐसी प्रवृत्ति हो गई है कि 
आध्यात्मिकता वी उपेक्षा कर रहे हैं ओर वोढिकता को बढावा दे रहे हैं।”* 

मानव-जीवन भे प्रेम, एकता त्याग और युवित संगत व्यवहार का स्वार्य, 
ट्वेप, अहकार और विपयान्धता की अपेक्षा अधिक मृत्य है। इन सद्युर्भों के विव्राम 
में झकराचार्य के इस सिद्धान्त से कि सभी जीव एक है, सव प्राणियों में एक ह्दी 
आत्मा विद्यमान है, जितनी प्रेरणा मिल सकती है उतनी कौर क्रिमी सिद्धान्त से 
नहीं । अत स्वामी विवेकानन्द का यह कथन समीचीन ही है, “सभी बस्तुओ के 
पीछे उसी देवत्व का अस्तित्व है और इसी से नैतिकता वा आधार गस्वुत है । 





डॉ० डी० एस० कोठारी-शिक्षा आयोग वी रिपोर्ट (964-66) शिक्षा 
मन्‍्नानय, भारत सरकार, पहला अध्याय, प्रृष्ठ स० 234 

2 बही, पहला अध्याय, 968, पृष्ठ स० 25 ॥ 

3 डा» सर्वपल्ती राधा कृष्णन, प्राच्यधर्म और पराइचात्य विचार, दाजपात 
एण्ड सनम, केश्मीरी ग्रेट, दितली, पृष्ठ स० 53 4 
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दूसरों को कष्ट नहीं देना चाहिये। प्रत्येक व्यक्ति को अभिन्न समझकर उसके साथ 
प्रेम करना चाहिये, क्योंकि सम्पूर्ण विश्व मौलिक स्तर पर एक है। दूसरों को कप्ट 
देनाअपने आपको कप्ट देना है। दूसरों के साथ प्रेम करना अपने आप से प्रेम करना 
है ।! “इस प्रकार अहंकार, स्वार्थ, हिंसा, असत्य तथा अपकार इत्यादि पापकर्मो से 
वचना और सत्य, अहिसा, दया, उपकार तथा अहंकार शुन्यता का आचरण करना 
शंकराचाय की शिक्षा में समाविष्ट नैतिक मूल्यों के प्रतीक है ।! आधुनिक युग में 
उपर्युक्त सभी धामिक, आध्यात्मिक तथा नैतिक मूल्य मानव जाति के अलंकार है । 
इनसे विहीन मानव जाति दुद्ेशा के गतें में गिर रही है। इस लिये विश्व में उक्त 
मूल्यों की प्रस्थापना हेतु तथा भौतिक समृद्धिजन्य दोपों के निराकरणार्थ प्रस्तावित 
अध्ययन की महत्ता एवं आवश्यकता के प्रति किसी को सन्देह नहीं रहना चाहिये । 


अध्ययन सम्बन्धी पूर्व अध्ययनों का मुल्यांकन : 

जगदगुरु शंकराचार्य भारतीय दर्शन के सम्राट्‌ हैं ओर अद्वेत वेदान्त उनकी 
अमर कीति की पताका है । अतः उनके सम्बन्ध में अध्ययन करने की जनरुचि व 
प्रवृत्ति सदा से ही रही है। प्राचीन और भर्वाचीन भारतीय एवं पाश्चात्य सभी 
विद्वानों ने शंकराचायं तथा उनके सिद्धान्तों का अध्ययन-आलोडन-विलोडन किया 
हैं। आचाय॑े शंकर विद्वानों में इतने लोकप्रिय रहे हैं कि उनके अध्ययन के प्रयास 
रूप में जो ग्रन्थ एवं लेखादि लिखे गये हैं उनसे एक विशाल साहित्य-राशि का निर्माण 
हो गया है। प्रस्तुत शोध-प्रवन्ध में प्रमुख-प्रमुख अध्ययनों का ही मुल्याकन किया 
जायेगा । अध्ययन की सुविवा की दृष्टि से आचार्य शंकर से सम्बन्धित कार्यो का 
वर्गीकरण निम्न प्रकार से करना समीचीन होगा :-- 


(।) संस्कृत भाषा में कार्य 
(2) अंग्रेजी भाषा में कार्य 
(3) हिन्दी भाषा में कार्य 


संस्कृत भाषा में कार्य : 

स्वामी शंकराचार्य के प्रधान शिष्य पदुमपाद ने अपने ग्रन्थ आत्मानात्म' में 
आत्मा के सम्बन्ध.में गहन विवेचन प्रस्तुत किया हैं। उन्होंने इस ग्रन्थ में यत्र-तत्र 
शंकर-प्रतिपादित माया का विवरण भी दिया है। अद्ठेत के प्रसिद्ध विद्याव विद्यारण्य 
मुनि के प्रसिद्ध ग्रन्थ 'सर्व दर्शन-संग्रह में आचार्य गंकर की दाशेनिक विचारधारा 
का विवेचन मिलता है | इस ग्रन्थ में अन्य दर्शनों का भी विवेचन किया गया है । 


. विवेकानन्द संचयन, श्री राम कृष्ण आश्रम, नागपुर, पृ० स॑ 06 
2. प्रश्नोत्तरी, गीता प्रेस गोरखपुर पृष्ठ सं०6,8 !, 4, 47, 49, 
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काशी के सुप्रसिद्ध सन्‍्यासी बथा शाकर वेदान्त दर्शन के विस्यात विद्वान मघुमृदत 
सरस्वती ने अपने ग्रन्य 'अद्वैत सिद्धि” में अद्वेत्त सिद्धान्व का भज्ती-भाँति प्रतिपादन 
किया है। इस ग्रन्थ मे जगत्‌ के मिथ्यात्व का प्रतिपादन भी पाँच प्रकार से किया 
गया है। सदा शिव ब्रह्म न के “अद्वैत विद्या विलास” ग्रस्थ में शाकर अदुबेत वा 
वर्णन मिलता है। स्वामी संदानन्द योगीन्द्र की प्रसिद्ध रचना “वेदान्त सार' है जिसमे 
विद्वान लेखक ने बडे सारग्भित एवं सक्षिप्त रूप में आचार्य शकर के सिद्धास्तो वा 
प्रतिपादन किया है। यह ग्रन्थ द्याकर सिद्धान्तों की जानकारी के लिये इतना 
प्रसिद्ध है कि इस पर अनेक टीकाएँ लिखी जा चुकी हैं । अद्वेत-चिन्ता कोस्तुभ ग्रस्य 
में महादेव सरस्वती ने अदुवेत सिद्धान्त के सम्बन्ध में उठने वाली शकाओ का सुन्दर 
रूप में समाधान किया है। शकराचार्थ जी के सिद्धान्त को समझने में यह ग्रन्थ बड़ा 
सहायक है। महा महोपाध्याय अनन्त कृष्ण ज्ञास्त्री ने अपनी 'शतभूपणी' रचना मे 
आचार्य शकर द्वारा प्रतिपादित अविद्या एव माया का विस्तृत विवेचन किया हैं। 


कलकत्ते में स्थापित सस्कृत साहित्य परिषद्‌ का कालीपद जी तकचिय“के 
सम्पादकतत्व में 'सस्कृत साहित्य परिषद्‌” नामक एक सस्क्ृत भाषा का मात्तिक पत्र 
प्रकाशित होता है । इसी मासिक पत्र के स० 879 चैत्र के अक में चार हृष्ण 
दर्शनाचार्य ने 'वेदान्त विमर्श ' लेख मे आचार्य शकर के अद्वैत वेदान्त पर प्रदाश 
डाला है। इसी प्रकार काशी से प्रकाशित 'सस्कृत्त रत्नाकर' और नागपुर से प्रकाशित 
"मस्त भवितव्यम्‌' आदि पत्रों में भी शकराचार्य के सम्बन्ध में लेखो का प्रकाशव 
होता रहता है। दी शकर अकादमी आफ संस्कृत कत्चर एण्ड वलासिकल आदुस 
(रजि०) नई दिल्‍ली ने शकर जयन्ती के उपलक्ष में (966) एक स्मारिका प्रकाशित 
को जिसमे सस्कृत, अग्रेजी तथा हिन्दी में स्वामी शकराचार्य के दार्शनिक सिद्धान्तों वे 
सम्बन्ध में देश के उच्च कोटि के विद्वान तथा ज्योतिष्पीठ के शबराचार्य स्वामी इईप्ण 
बोधाश्रम जी महाराज एवं कामकोटिपीठ के शकराचार्य के लेखो वा प्रकाशन हुआ 
सम्पूर्ण पत्रिका शाकर सिद्धास्तों के विवेचनात्मक लेखो का अच्छा मग्रह है। 


अंग्रेजी भाषा मे कार्य 

गगानाथ झा ने “बाकर वेदान्द' नामक अपने अध्ययन में आचार्य झकर 
दार्शनिक विचारों पर प्रकाश डाला है । एस० बे० वेल्वेकर के सन्‌ 929 
प्रकाशित 'वेदान्त फिलासफी' के लेक्चर मे झकराचार्य के दार्शनिक सिद्धान्तों वी 
विवेचना की गई है। 'प्री लैंक्वर्स आन दी वेदान्त फिलासफौ नामक ग्रन्थ में 
परदिचिमी विद्वान मैक्समूलर ने वेदान्त दर्शन के विवेचन के साथ शंकर प्रतिपादित 
माया का सुलनात्मक रीति से वर्णन क्या हैं। 'ए हिस्ट्री आफ इन्डियन फिलासफी, 
के लेसक डॉ सुरेन्द्रनाथ गुप्त ने अपने इस ग्रन्थ के प्रथम भाग वे दक्षम अध्याय से 
स्वामी शकराचार्य जी के दाशेनिक विचारों की विवेचना की है । उनकी जजान बी 
विवेचना स्वतन्त्र रूप से हुई है। डा० राघा कृष्णन्‌ ने अपने प्रसिद्ध ग्रन्थ “इंडियन 


पा चा 
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फिलासफी' के द्वितीय भाग में आचाये शंकर के सिद्धान्त पर आलोचनात्मक विचार 
किया है। 'एन इन्ट्रोडक्शन टू इन्डियन फिलासफी' के लेखक सतीक्ष चन्द्र चटर्जों एवं 
धीरेनद्र मोहन दत्त हैं । प्रख्यात विद्वान लेखकों ने अपने इस ग्रन्थ के दशम अध्याय 
में शंकर के वेदान्त की विवेचना की है। डॉ० चन्द्रधर शर्मा के प्रसिद्ध ग्रन्थ 'इन्डियन 
फिलासफी' में प्रसंगवश शंकर सिद्धान्त का भी वर्णन किया गया है| प्रो० डिरियन्ना 
ने अपने ग्रन्थ “वी एडोशियल आफ इन्डियन फिलासफी” के सप्तम और अध्टम 
अध्यायों में शांकर वेदान्त का तुलनात्मक ढंग से किन्तु मौलिक रूप में विवेचन किया 
है। नलिनी मोहन शास्त्री का 'ए स्टडी आफ शंकर' ग्रन्थ 942 में प्रकाशित हुआ 
जिसमें स्वामी शंकराचार्य के सिद्धान्तों की आलोचनात्मक दृष्टिकोण से समीक्षा की 
गई है। “आसपेक्ट्स आफ अद्वेत” एक सम्पादित ग्रन्य है इसके दो भाग है । प्रथम 
भाग---ब्रह्म एण्ड माया है। इसके लेखक के० सुन्दरम्‌ अथ्यर हैं । द्वितीय भाग 
“अद्वेत एण्ड माडने थौट' में दीवान वहादुर के० एस० राघा स्वामी शास्त्री ने अद्वैत 
बाद की मा्िक विवेचना की है। अय्यर महोदय ने माया का जो वैज्ञानिक अध्ययन 
प्रस्तुत किया हैं वह अद्वितीय हैं । 
जर्मन विद्वान डायसन पाल ने 'दी फिलासफी आफ वेदान्त 'नामक ग्रन्ध में 
वेदान्त के सन्दर्भ में शंकराचार्य का सूक्ष्म एवं गम्भीर अध्ययन प्रस्तुत किया है । 
महामहोपाध्याय एस० कुप्यू स्वामी शास्त्री ने 940 में कलकत्ता विश्वविद्यालय में 
अदवैत विचारधारा पर प्रवचन दिये थे । उनके इन प्रवचनों का संग्रह 'कम्प्रोमाइजिज 
इन दी हिस्द्री आफ अद्वैतिक थौट' नामक ग्रन्थ में किया गया है । शास्त्री जी ने 
इस ग्रन्थ में माया और अध्यास का विवेचन वैज्ञानिक रीति से किया है। एस० के० 
दास द्वारा रचित 'ए स्टडी आफ दी वेदान्त' नामक ग्रन्थ में शांकर वेदान्त पर आलो- 
चूनात्मक दप्टि से विचार किया गया है। डंकन ग्रीस लीस की प्रसिद्ध रचना 'दी 
गासपल आफ अद्वेत' के द्वितीय अध्याय में शांकर सिद्धान्त के अनुसार जगत्‌ के 
दार्शनिक पक्ष की विवेचना की गई है ग्रन्थ की भूमिका में समस्त शांकर वेदान्त की 
मीमांसा अत्यन्त सुन्दर ढंग से प्रस्तुत की गई है। प्रसिद्ध भारतीय दर्शनशास्त्री कृष्ण 
स्वामी अय्यर ने अपने ग्रत्थ 'थौट्स फ्राम दी वेदान्त' में वेदान्त की विभिन्न विचार 
धाराओं का सूक्ष्म वर्णन किया है। अद वेत वेदान्त की विचार पे की विवेचना 
अत्यन्त मामिक और हृदय स्पर्शी वन पड़ी है 'स्टडीज इन वेदान्त' के विदवान्‌ लेखक 
वासुदेव कीतिकर ने इस ग्रन्थ में शांकर वेदान्त के विभिन्न सिद्धान्तों की तुलना 
पाइचात्य सिद्धान्तों के साथ की है। इसका अध्ययन करने से अद वेत वेदान्त का 
महत्व स्पप्ट हो जाता है। 'साकरेड वुक्स आफ दी ईस्ट' ग्रन्थमाला के अन्तगंत 
34 वें भाग में डॉ० धीवो ने ब्रह्म सूत्र शांकर भाष्य का अंग्रेजी अनुवाद किया है । 
डॉ० धीवो ने इस अनुवाद की भूमिका में आचार्य शंकर के सिद्धान्तों पर अत्यन्त 
विद्वतापूर्वेक प्रकाश डाला है । 
“इन्डियन फिलासिफिकल व्वार्टरली” (अक्टूबर 935) में टी० आर० बी० 
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मृति का दर्शवोदय' लेख प्रकाशित हुआ है । इस लेख मे विद्वान लेखक ने अद्त 
दर्शन और साख्य दर्चन का जो तुलनात्मक अध्ययन प्रस्तुत किया है उससे स्वामी 
झकराचार्य के दाशंनिक विचारों को समझने में बहुत सहायता मिलती है। “इन्डियन 
कल्चर' (पाँचवी जिल्द) में अश्योक नाथ झास्त्री का 'शुन्य एण्ड ब्रह्म' नामक लेख शाकर 
अद्वेतवाद और बोद्ध शून्य वाद के तुलनात्मक अध्ययन को प्रस्तुत करता है ॥ इम्र 
पत्रिका की आठवी जिल्द में भी स्वामी शकराचार्य से सम्बन्धित लेख मिलते हैं। 
एच० जी० नरहरि का “'मीनिग आफ ब्रह्मा एण्ड आत्मन्‌' तथा पी० एम० मोदी का 
“रिलेशन आफ द्रहम एप्ड जगत्‌” नामक लेख विशेष उल्लेखनीय है ४ 'इन्डियन 
हिस्टोरिकल क्वार्टरली' पत्रिका की पाँचवी जिल्द में के० आर० पिश्वरीटी महोदय का 
री ग्रेट फिलासफर्स आफ केरल? नाम का लेख मिलता है जिसमे स्वामी झवराचार्य॑ 
के सम्बन्ध में पर्याप्त सामग्री दी गई है | इसी पत्रिका की छठी जिल्द में सतीद 
कुमार मुकर्जी का 'शकर आन दि रिलेशन विटविन दि वेदान्त एण्ड रीजन” नामक 
लेख प्राप्त है। 'एस्ट्रोलोजिकल मैग्जीन मे भारतीय दर्शन के सम्बन्ध में लेखों वा 
प्रकाशन होता रहता है | इसी पत्रिका के जुलाई 965 के अक में टॉ० पी० नागराज 
राव एम० ए०, डी-लिटू के (विजडम आफ शकर” नामक लेख में आचाय॑ घकर के 
दार्श निक सिद्धान्तों का अच्छा विवेचन उपलब्ध होता है । इसी प्रकार परत्िवा के 
दिसम्बर 966 के अक मे डॉ० पी० नागराज राव ने “एशेन्गियलूस आफ छदवत 
बेदान्त” फरवरी 967 मे ब्रह्मन्‌ एण्ड दी बल्ड, अप्रैल 967 में 'गाड इस शर्कर्स 
अद्वैत! मई 967 में श कर्स कन्सेपान्स, 'जून 967 में श कर वस्सेप्शन्स आफ मोक्ष, 
बुलाई 967 में 'थ्री श॒ कर एण्ड भक्ति योग/ तथा अगस्त 967 में 'शक्सं 
अद्वेत' नाम के ऐसे लेख लिखे है जितमे आचाये झा कर वी प्रमाण मोमातता, आचार 
मीमासा तथा तत्व मीमासा की सम्पूर्ण विवेचदा उपलब्ध होती है । दाशंनिक 
विवेचना की दृष्टि से इस लेखमाला मे शाकर सिद्धास्वों के विवेचक लेखो का अच्छा 
सग्रह हुआ है। 


हिन्दी सापा मे कार्य : 

उमा दत्त दर्मा के 'श कराचार्य ग्रन्य में आचार्य श कर के जीवन चरित्र पर 
प्रकाश डाला गया है । इसी प्रक्रार स्वामी परमानन्द के 'श कराचार्य जीवन चरित्र 
में स्वामी श कराचायं के जीवन इतिहास को मामिक ढय से लिखा गया है । और 
वसदेव उपाध्याय ने 'श्री श क्रावार्ट ग्रन्थ में आचार्य झ कर के जीवन घरित्र, कार्य 
एव सिद्धास्तो की सारगर्भित सुक्ष्म विवेचना की हैं। 'अद्वेतवाद! ग्रन्थ में ग्रगा प्रसाद 
उपाध्याय ने श कराचार्य के सिद्धान्ती का आलोचनात्मक अध्ययन प्रस्तुत किया है 
और माया एवं अविद्या का विवेचन भी इस ग्रन्य मे विस्तार पूर्वक किया है । डॉ 
रामानन्द तिवारी ने अपने झोव प्रवस्ध थी श कराचार्य का आचार दर्शन में आचार्य 
झा वर के जाचार मिडधान्तो की गस्मीर मीमासा की है । 964 में डा० दाममूर्ति 
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शर्मा का शोध प्रवन्ध 'छ्कराचार्य' प्रकाशित हुआ जिसमें विद्वान लेखक ने शकर के 
माया वाद तथा अन्य सिद्धान्तों का आलोचनात्मक अध्ययन बड़े प्रभावशाली ढंग से 
किया हैं। प्रो० बलदेव उपाध्याय का “भारतीय दर्शन! और डॉ० उमेश मिश्र का 
“भारतीय दर्श न! इस दृष्टि से विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं कि इन दोनों ग्रन्थ-रत्नों में 
विद्वान लेखकों ने आचार्य झ्षकर के दाशं निक सिद्धान्तों की विवेचना बहुत ही रोचक 
एवं हृदय स्पर्शी ढंग से की है । बंगाल के प्रसिद्ध विद्वान राजेन्द्र नाथ घोप ने अपने 
प्रसिद्ध ग्रन्थ “आचाये श'कर ओर रामानुज” में स्वामी शंकराचाय तथा रामानुजा- 
चाये के दा्श तिक सिद्धान्तों का तुलनात्मक अध्ययन प्रस्तुत किया है । विद्याय लेखक 
की विवेचना आचाय॑ गकर के सिद्धान्तों को समझने में अत्यन्त सहायक है । डॉ० 
राम मूतति णर्मा का डी० लिट्‌० का श्ोव-प्रवन्ध 'अद्वैत वेदान्त' अद्वेतवादी सिद्धान्तों 
की विवेचना का महा कोप है । इस ग्रन्च के तृतीय अध्याय में विद्वान लेखक ने 
आचाय॑ शकर के अद्ठतवादी सिद्धान्तों की बड़ी मामिक विवेचना प्रस्तुत की है । 


गीता प्रैस, गोरखपुर से प्रकाणित “कल्याण” के वेदान्तांक (अगस्त 936) में 
सारे वेदान्त दर्शन का सार निहित है किन्तु ईश्वर जीव और संसार के सम्बन्ध 
में भगवान्‌ श्री शंकराचार्य के विचार विपय पर तत्कालीन पुरी के जगदूगुरु 
शंकराचार्य श्री भारती कृष्ण तीर्थ जी का लेख, “श्री शंकराचार्य का अनुभव विश्लेषण 
नामक एस० बी० दाण्डेकर एम० ए० का लेख, डॉ० एम० एच० सम्यद का “वेदान्त 
थिक्षा की कुछ वातें नामक लेख, भगवान्‌ शकराचार्य और द्वारिका पीठ” नामक 
विनयतौप भट्ठाचायं एम० ए०, पी० एच० डी० का लेख, “प्राचीन भद्वेतवाद के 
साथ दाकर के अद्वेतवाद का सम्बन्ध! नामक महामहौपाध्याय पं ० गोपीनाथ जी कवि- 
राज एम० ए० का लेख तथा “व्यवहार क्षेत्र में अहेत ज्ञान की उपयोगिता” नामक पं० 
श्री प्रेमनाथ जी तक॑ भूषण का लेख ऐसी श्रेणी में आते हैं। जिनसे आचाये शंकर के 
दार्श निक सिद्धान्तों को समझने में सहायता मिलती है। “कल्याण” का ही 'उपनिपद्‌! 
अंक (जनवरी 949) इस दृष्टि से पठनीय है । इसके अन्तगंत पं० श्री राम गोविन्द 
जी त्रिवेदी का “उपनिपद्‌ और अद्वेतवाद, स्वामी करपात्री जी महाराज का 
“उपनिपद तात्पयं', के० एस० राम स्वामी शास्त्री का ब्रह्म और ईइवर सम्बन्धी 
ओऔपनिपदिक विचार तथा पं० हरि कृष्ण जी झा का 'जीवात्मा और परमात्मा की 
एकता” आदि ऐसे लेखों का प्रकाशन हुआ जो शांकर अद्वेतवाद की दृष्टि से पठनीय 
है । 'गीताधर्म' के शकं-राक (काशी, 936 मई) में स्वामी झकराचार्य के जीवन 
चरित्र तथा दाह निक सिद्धान्तों के सम्बन्ध में पठनीय सामग्री का संग्रह हुआ है । 
“विश्व-ज्योति” के उपनियषद्‌ अंक (जून-जुलाई 976) में डॉ० विश्व बन्धु का 'ब्रह्मा- 
त्मवाद की सामाजिक मीमांसा; डॉ० राजेन्द्र कुमार गर्ग का 'उपनिपद-तत्व दशश न 
तथा 'उपनिपद प्रतिपादित परा और अपरा विद्याएँ” आदि लेखों को पढ़ने से आचाये 
शकर के सिद्धान्तों को समझने में सहायता मिलती है । “सौभाग्य” पत्रिका के 
शकराचार्यक (973) में आचार्य शकर का विस्तांर से जीवन चरित्र, उनका अद्वत- 
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वाद तथा उनकी चारो मठों की व्यवस्था आदि विपयो पर अत्यन्त सारग्ित लेख 
मिलते है। 

स्वामी शकराचार्य से सम्बन्धित उपर्युक्त अध्ययन सामग्री पर दृष्टिपात करने 
से यह स्पष्ट हो जाता है कि समस्त कार्य आचाय॑ झकर के दार्घनिक सिद्धान्त, जीवन 
चरित्र, आचार-मीमासा अथवा तत्व मोमासा आदि से सम्बंधित हुआ है किन्तु 
जगदुगुरुशकराचार्य केवलमात्र दार्शनिक विचारक जथवा धर्माचार्य ही नहीं वरन्‌ 

वह एक उच्चकोटि के शिक्षा-दार्शनिक भी है। अत उनके शिक्षा-दर्शव का विबिवत्‌ 

अध्ययन न होना खेदननक है। आधुनिक युग मे शिक्षा-दर्शन के क्षेत्र मे अनेक अनुसन्धान 
हुए हैं। किन्तु उन सवका सम्बन्ध अधिकतर महात्मा गाँधी, भरविन्द, टैगोर तथा 
स्वामी विवेकानन्द आदि से रहा है । “अनुसन्धान के क्षेत्र मे सवसे अधिक लोकप्रिय 
विपय महात्मा गाँधी का शिक्षा दर्शन रहा है। भली-माँति विस्तारपूर्वक अध्ययन 
किये जाने वाले अन्य शिक्षा विचारक हैं--टैगोर, राममोहन राय, दयातन्‍्द, विवेका- 
ननन्‍द, श्रीअरविन्द तथा एनी वेसेन्ट | अन्य उल्लेखनीय अध्ययन गीता, उपनिषद्‌ तथा 
शाह वजीउल्लाह के शैक्षिक विचारों पर हैं।” 

शिक्षा दर्शन के क्षेत्र में आधुनिक झोध कर्त्ताओं ने भी आचार्य शकर के 
शैक्षिक अध्ययन की सवेथा उपेला की है। इस सम्बन्ध में थोडा प्रयास आर० के? 
मुकर्जी का एनश्िएट इन्डिया एजुकेशन में दृष्टियोचर होता है ॥ आधुनिक युग में 
इस दिशा में लघु किन्तु प्रेरणादायी तथा सशक्त प्रयास डा० रामशुकल पाण्डेय रीडर 
(एजुकैशन) मेरठ विश्वविद्यालय का स्तुत्य हैं। डा० साहब ने भपने ग्रन्थ शिक्षा के 
मूत सिद्धान्त में जगद्गुरु शकराचार्य के शिक्षा दर्शन पर एक पूर्ण अध्याय (इक्क्रीसवाँ) 
लिखकर इस सम्बन्ध में ज्लोध कार्य की आधारभूमि का निर्माण करने का स्तुत्य 
प्रयास किया है। इतना होने पर भी ये दोनो प्रयास विषय की गरम्भीरता एवं 
गहनता तथा महत्ता को देखते हुए प्रारम्मिक स्तर के ही कहे जा सकते हैं । इस 
प्रकार शोय कर्त्ता के ज्ञान में ऐसा कोई स्तरीय अध्ययन नही है गिसमे शकर शिक्षा- 
दर्शन की पूर्ण विवेचना की गई हो। अत स्वामी श्वकराचार्य के शिक्षा दर्भन पर 
विस्तृत एवं समीक्षात्मक रूप में अध्ययन करने की प्रेरणा झोथ कर्ता को मिली । 


अध्ययन के उद्देश्य 

मानव जीवन में सोद्देश्यता की महत्वपूर्ण भूमिका रहती है उद्देश्य को 
दृष्टिगत बरके मनुष्य अपनी जीवन यात्रा सम्पन्न करता है। उद्देश्यों के अभाव में 
मानव जीवन की कल्पता नहीं की जा सकती है । अत जीवन के उद्देश्यों की आध्ति 
के लिग्रे व्यक्ति प्रयत्तशील होकर शिक्षा ग्रहण करता है। इस प्रकार शिक्षा मानव 
जीवन में अतवरत चलने वाली एक सोदुदेश्य प्रकिया है । शिक्षा ही क्यो, कोई भी 
कार्ये मानव जीवन में निरद्देश्य नहीं होता है । वस्ठुत उद्देश्यों से व्यक्ति को अपने 
गन्तब्य का पता चलता है। किसी ग्रन्य रचना के उद्देश्यो से उसे लेखक के छीव- 
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नोद्देश्यों का बोध होता हैं। अतः आचाय॑ शंकर “शास्त्र को परम्परा से विशिष्ट 
सम्बन्ध, विपय और प्रयोजनवाला मानते हैं ।7” अपने प्रत्येक भाष्य ग्रन्थ के आरम्भ 
में उन्होंने भाष्य के अन्तगंत समस्त ग्रन्य के प्रयोजन (उद्देदय) की मीमांसा की है । 
इस प्रकार हम जीवन में सर्वत्र सौद्देश्यता के दर्शन करते हैं । वस्तुत: निरुद्देध्यता 
जीवन की सार्थकता के विपरीत हैं। जीवन की गतिशीलता, उन्‍नयनता एवं अग्रसरता 
का स्रोत उसके उद्देश्यों में निहित रहता है। अतः कोई भी शोध प्रवन्ध निरुद्देश्य 
होकर उक्त सिद्धान्त का अपलाप नहीं करता है। शोध कर्ता की प्रवृति उद्देश्यों के 
विना शोध-प्रवन्ध रचना में नहीं हो सकती है। वह कतिपय उद्देग्यों के आधार पर ही 
अपनी झोौघ प्रवन्ध रचना में प्रवृत्त होता है । इस प्रकार हर झोध प्रवन्ध के अपने 
उद्देश्य होते हैं। अतः प्रस्तावित शोध- प्रवन्ध के उद्देश्यों की प्रस्थापना निम्नलिखित 
प्रकार से की गई है--- 

() शंकराचायं-प्रणीत मूल ग्रन्थों तथा भाष्य ग्रन्थों एवं स्तोत्र रचनाओं के 
आधार पर उनके दाशंनिक विचारों का अध्ययन करना । 

(2) आचाय॑ शंकर के दाशंनिक विचारों की पृष्ठभूमि में उनके शिक्षा दर्श न 
का पता लगाना । 

(3) शांकर ग्रन्थों के आधार पर शिक्षा का स्वरूप प्रस्तुत करना । 

(4) आचाय॑े शंकर द्वारा प्रतिपादित जीवनोहेश्यों की दृष्टि से शिक्षा के 
उद्देश्यों पर विचार करना | 

(5) जांकर दर्शन में प्रतिपादित जीवनोहेश्यों की प्रृष्ठभूमि में विकसित शिक्षा 
के उद्देश्यों की प्राप्ति-हेतु शिक्षा पद्धतियों की मीमांसा करना । 

(6) आचाय॑ श कर द्वारा अपने ग्रन्थों में प्रतिपादित शिक्षक और शिक्षार्थी के 
स्वरूप की विवेचना करना । 

(7) ज्ञांकर दर्शन में प्रतियादित आध्यत्मिक शिक्षा की संकल्पना की 
विवेचना करना । 

(8) आचार्य श्षकर के घामिक विचारों के आधार पर विकसित धार्मिक 
शिक्षा पर विचार करना । 

(9) शञकराचार्य के दा्श निक, घामिक, आध्यात्मिक एवं श॑क्षिक विचारों 
की पृष्ठभूमि में पाठ्यक्रम पर विचार करना । 

(0) प्रचलित भारतीय तथा पाइचात्य शिक्षा-दर्णनों के सन्दर्भ में शांकर 

शिक्षा-दर्श न का मूल्यांकन करना । 


. माण्ड्क्योपनियद्‌ (शा० सम्बन्ध भाष्य) गीता प्रेस, गोरखपुर सं० 2030, 
पृ० 24॥ 
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अध्ययन में प्रयुकत तकनीकी शब्दों का परिभाषिकरण : 

प्राय, यह देखने में श्राता है कि दार्शनिक विचारक और विद्वाव लेखक 
कत्तिपय झब्दों का प्रयोग प्रचलित अर्थों से भिन्‍न करते हैं। उनका यह प्रयोग विशिष्ट 
अरथों में हुआ करता है। इस प्रकार के विश्विष्ट अर्थ-सम्पन्न शब्दों के अर्थ जन सामान्य 
के ज्ञान की सीमा से वाहर होते हैं / इस प्रकार के शब्दों को तकनीकी शब्द वहते 
हैं । आचाय श कर ने अपने दाश निक विवेचन में अनेक प्रकार के तकनीवी झद्दों 
का प्रयोग किया है। इस तवनीझी शब्दों की व्याख्या इस दृष्टि से अपेक्षित है कि 
आगामी पृष्ठो में की गई विवेचना को पाठकदृन्द सहज रूप में ग्रहण करने में सक्षम 
हो सकें । अत निम्नाक््ति तकनीकी शब्दों का संम्रह शाकर दर्शन से करके उन्ही 
ग्रन्थो में की गई व्यास्या को यहाँ प्रस्तुत किया जा रहा है-- 

ब्रह्म----शाकर वेदान्त का मूल तत्व ब्रह्म है। वह जगत्‌ की उत्पति स्थिति 
तथा लय का कारण है। प्रारमाथिक रूप में वह निर्भुण है कि तु व्यावहारिक रुप में 
वही सग्रुण है। निगुंण ब्रह्म को परब्रह्म और सगरुण ब्रह्म को अपर ब्रह्म अथवा ईश्वर 
भी कहा जाता है । ब्रह्म के ये दोनों भेद वास्तविक नही हैं। केवल मात्र इप्टिकोण 
की भिन्नता के कारण ऐसा कहा जाता है। वास्तव में तो श कर दर्श न मे निर्गृषत्रह्म 
अथवा परब्रह्म ही मूल सत्ता है किन्तु व्यवहार के लिये, उपासना के निमित्त वही 
सग्रुण ईश्वर माना जाता है यही ब्रह्म शाकर वेदान्त का सर्वोच्च तत्व है ॥! 

आत्मा --भगवान्‌ झ कराचार्य के अनुसार प्रमाण आदि सकल व्यवहारो 
का आश्रय आत्मा ही है। सव किसी को आत्मा के अस्तित्व में भरपुर विश्वास है, 
ऐसा कोई भी व्यक्ति नहीं है जो विश्वास करे कि, “में नहीं हूँ” । यदि आत्मा न 
होता चो सब किसी को अपने ने होने में विश्वास होता, परन्तु ऐसा तो कभी होता 
ही नही । अत आत्मा की स्वत सिद्धि माननी ही पडत्ती? है । वह आत्मा बराहर-भीतर 
विद्यमान, अजन्मा, कारण रहित, अन्तंवाह्म शून्य, परिपूर्ण आकाश के समान सर्वगत, 
मुक्ष्म, अचल निर्णुण, निप्कल और निष्क्रिय है ।! इसलिये श वर के अनुसार आत्मा 
इस सम्पूर्ण विश्व में व्याप्त एकमात्र अखण्ड सत्ता है | वही आत्मा है, वही ब्रह्म है।' 
जिस प्रकार मायावछिन्न ब्रह्म “सगुण ब्रह्म” अथवा 'ईइवर' कहलाता हैं, उमी प्रदार 


4 डा० साममूर्ति शर्मा--अद्वैदवेदान्त, नेशयल पब्लिशिंग हाउस, 23 दरियागज 
दिल्‍ली-6, पृ० 46 4 

2 ब्रह्मसूत्र शाँ० भा० (--) गोविन्दमठ टेडीनीम वाराणसी पृ० 30) 

3 “माण्टूक्योपनिपद्‌ जाकर भाष्य गरीता-प्रेस गोरखपुर प० 9-20व 

4 वही 
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आत्मा का वह चैतन्य जो अन्त: करण के हारा अवछिन्न होता है, 'जीव कहलाता है । 
इस प्रकार दोनों में ऐक्य होने से यही सिद्ध होता है कि आत्मा चैतन्य रूप ही है । 
जगत्‌--ब्रह्म पारमाथिक (निरपेक्ष) रूप से सत्य है किन्तु जगत्‌ व्यावहारिक 
(सापेक्ष) रूप से । जब तक हम जगत्‌ में रहकर उसके कार्यो में ही लीन रहते हैं और 
ब्रह्म ान प्राप्त में समर्थ नहीं होते तव तक इस जगत की सत्ता हमारे लिये बनी 
ही रहेगी परन्तु जैसे ही परम तत्व का ज्ञान हमें प्राप्त हो जाता है वैसे ही जगत्‌ 
की सत्ता मिट जाती है अतः शांकर दर्श न में ब्रह्म कारण है और जगत उसका कार । 
इस प्रकार ब्रह्म-जगत्‌ में कारण-कार्य का सम्बन्ध है किन्तु शकराचार्य कार्य- 
कारण की अभिन्‍नता? को स्वीकार करने से एकमात्र कारणरूप ब्रह्म का ही अविनाशी 
निरविकार तथा सत्य पदार्थ के रूप में प्रतिपादन करते है। इसीलिये उनके अनुसार 
इस जगत की एक कारण पूर्वकता है। जिस एक कारण से यह उत्पन्न हुआ वही 
एक तत्व परमार्थत: ब्रह्म है ।! इससे स्पप्ट ही जाता है कि शकर व्यावहारिक दृष्टि 
से जगत्‌ को सत्य मानते हैं किन्तु पारमाथिक दृष्टि से एकमात्र ब्रह्म ही सत्य है ।* 
अध्यास---शारीरक भाष्य के उपोद्धात में आचाय॑े शंकर ने अध्यास स्वरूप 
का निर्णय बड़ी सरल सुबोब भाषा में किया है। आचार्य के शब्दों में तत्पदार्थ में 
अतद (तद्भिन्‍न) पदार्थ के स्वरूप का आरोप करना अध्यास* कहलाता है । अर्थात 
किसी वस्तु में उससे भिन्‍न वस्तु के धर्मो (गुणों) आरोप करना अध्यास है। जैसे पुत्र 
या स्त्री से सत्कृत या तिरस्कृत होने पर जब मनुप्य अपने को सत्क्ृत या तिरस्कृत 
समझता है तव वह अपने में वाह्य धर्मों का आरोप कर रहा है। इसी प्रकार 
इन्द्रियों के धर्मों के कारण जव कोई व्यक्ति अपने को अन्धा, लंगड़ा. चलते वाला 
तथा खड़ा होने वाला समझ लेता है तव वह अपने अभ्गंतर धर्मों का आरोप करता 
है | आचाय॑ घंकर के अनुमार यह अध्यास अनादि है, अनन्त है, नैसगिक है, 
मिथ्याज्ञान रूप है “कतृ व्य और भोक्तृत्व का प्रवर्तक है, सव के लिये प्रत्यक्ष हैं ।* 
यह अध्यास ही अज्ञान हैं। इस अध्यास का निराकरण करने का एकमात्र उपाय 


. ब्रह्मसूत्र आंकर भाष्य (2-2-6-5) 

2. वुह्दारण्यकोपनियद्‌ ज्ञां० भा० (2-5-) गीता प्रेस गोरखपुर प्रृष्ठ 69 
3. (छांदोयोपनिपद शाँ० भा० गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ० 69 

4. “(ब्रह्मसूत्र, शा० भा० (उपोद्घात), ठेढ़ीनीम वाराणसी पृ० 7) 

5. “(ब्रह्मसूत्र शं० भा० (उपोदर्वात) ए० 8) 


टी 
रे प्रस्तावनां 


आत्मस्वरूप का ज्ञान ही है ।! बरतंमान मनोविज्ञान (एछपाण०१५) की भाषा में 
इसे एक तरह का वहिंरारोप (970९८४०) कहेंगे । 


विवर्त--झाकर वेदान्त के अनुसार एकमात्र कारण रूप ब्रह्म ही अविवाप्ी 
निविकार तथा सत्यदार्थ है। उससे उत्पन्न होने बाता यह जो जगत है, मिथ्या है, 
कल्पना भूलक है। अत कारण [व्रह्म) ही एक मात्र सत्य है। कार्य (जयत्‌) मिथ्या 
या अनिर्वेचनीय है । जगत्‌ माया का तो परिणाम है पर ब्रह्म का विव्त है । वैदान्त 
सार मे दोनो के भेद पर प्रकाज्ष डालते हुये कहा है “तात्विक परिवर्तन को विकार 
तथा अतात्विक परिवर्तन को विवर्त कहते है”? दही, हुघ का विकार है परन्तु सर्प 
रज्जु का विवर्त है क्योकि देघ और दही की सत्ता एक प्रकार की है। सप॑ की सत्ता 
काल्पनिक है परन्तु रज्जु की सत्ता वास्तविक है । 


अनिवंचनोय (मिथ्या)--अगत्‌ के लिये श्ाकर दर्शन में 'अनिर्वेचतीय/ शब्द 
का प्रचलन है । इस दाब्द का अर्थ है जिसका निर्वेचन-लक्षण ठीक ढंग से न किया जा 
सक़े, जैसे रस्सी में सपं का ज्ञान सत्य नही है क्योकि दीपक के लाने और रज्जु-ज्ञान 
के उदय होने पर स्प-ज्ञान बाधित हो जाता है किन्तु उसे असत्‌ भी नहीं कहा जा 
सकता, क्योकि उध्च रज्जु के भय के कारण कम्प आदि की उत्पात्ति होती है। रस्सी 
को साप समझकर ही आदमी डर के मारे भाग खडा होता है। अत यह सप्पे का ज्ञान 
सद्‌ (वास्तविक) और असद्‌ (अवास्तविक) उमय विलक्षण होने से अतिवर्धनीय या 
मिथ्या कहलाता है । इस प्रकार शाकर वेदान्त में “मिथ्या” का अर्थ असत्‌ नहीं है । 
प्रस्तुत अनिर्वचनीय है। 


माया (आवरण और विक्षेप)--शाकर वेदान्त में भ्रम, अज्ञान अथवा अविया 
का नाम माया है। माया के दो कार्य है---आवरण और विक्षेप | आवरण का अर्थ है 
यथार्थ स्वरूप को ढक देना । विक्षेप का अर्थ है उस पर दूसरी वस्तु का आरोप कर 
देना । इस प्रकार भाया जगत्‌ के आधार ब्रह्म का यथार्थ स्वरूप छिपा देती है ओर 
उस पर सस्तार का आरोपण कर ब्रक्ग को जग्रतू के रूप मे अवभास्तित करती है । 
सृष्टि की माया की व्याख्या आचार्य शकर ने दो प्रकार से की है। ईश्वर के लिये 
बह केवल लीला की इच्छा है। ईश्वर उस माया से स्वय प्रभावित नहीं होता 
है । सामान्य व्यक्ति जो अज्ञानी हैं उसे देखकर भ्रम में पढ जाते हैं और एक ब्रह्म में 
नाना प्रकार की वस्तुओं के दर्शन करने लगते है | इस प्रकार माया सामान्य ब्यक्तियो 
के लिये भ्रम का कारण होने से अज्ञान अथवा अविद्या कहलाती है। 


। [बह्मसूत्र शा० भा० पृ०१2) हु 
2 थी सदाननद-वेदान्तवार, साहित्य भण्डार, सुभाष बाजार, मेरठ, 
964, प्रृ०47 
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सत्य---'सत्‌” वह है जो उत्तरकालीन किसी ज्ञान के द्वारा बाधित (विरुद्ध) 
न हो और 'असत्‌' वह है जो उत्तरकालीन ज्ञान के द्वारा बाधित हो। घनघोर 
अन्धाकारयुकत रात में मार्ग में पड़ी रस्सी को देखकर सर्प का ज्ञान होता है। 
संयोगवश हाथ में दीपक लेकर किसी पथिक के उधर से आ निकलने पर दीपक 
की सहायता से रस्सी को देखने पर ठीक रस्सी का ज्ञान होता है। यहाँ पहले का 
सपं-ज्ञान अब रज्जु-ज्ञान के द्वारा बाधित होता है। अतः रज्जु में सर्प-ज्ञान वाधित 
होने से मिथ्या है परन्तु यदि मेंढकों कीं आवाज सुनकर हमें उनमें खाने वाले सर्प 
का ज्ञान उत्पन्न हो और उसी समय विजली चमकने से घास में भागने वाला सांप 
दिखाई पड़े तो कहना पड़ेगा कि यह ज्ञान अवाधित (अविरुद्ध) होने से सत्य है । 
अतः वेदान्त में सत्य को 'त्रिकालावाध्य” माना जाता है अर्थात्‌ जो सभी कालों- 
भूत, भविष्यत्‌ और वर्तमान में विद्यमान हो, किसी भी काल में जिसका वाध न 
हो एवं जो सर्वत्र अवस्यित हो, वह त्रिकालाबाधित सर्वानुगत सत्य है। जैसे 
5-- 555 0 ही होता है, किसी भी समय में एवं किसी भी देश (स्थान) विशेष 
में 5-5 न तो 9 होता है, न , वैसे वह सर्वात्मा परमार्थ सत्य ब्रह्म भी भूत, 
भविष्यत्‌ एवं वर्तमान तीनों काल में जगत्‌ के आदि मध्य एवं अन्त में तथा सभी 
प्रदेशों में, समस्त पदार्थों में अख़ण्ड--एक रस अविकृत रूप से अवस्थित है। 
यदि उस परमार्थ सत्य को कोई भी व्यक्ति छोड़ना चाहे या उससे पृथक्‌ 
या विमुख होना चाहे, तो हो नहीं सकता, क्योंकि उसका सभी के साथ तादात्म्य 
सम्बन्ध है । 

सत्तान्रयी--जगत्‌ और ब्रह्म के सम्बन्ध की व्याख्या करने में आचाय॑ शंकर 
ने तीन प्रकार की सत्तायें (अस्तित्व) स्वीकार की हैं--() प्रातिभासिक, (2) 
व्यावहारिक और (3) पारमाथिक । 

() प्रातिभासिक सत्ता--यह सत्ता वह हैं जो प्रतीती काल में सत्य प्रति- 
भाप्तित हो, परन्तु पीछे वाधित हो जाये, जैसे रज्जु में सप॑ और सीपी में चाँदी । 
रज्जु में होने वाला सपं ज्ञान पूर्वकालीन है और रज्जु-ज्ञान उत्तरकालीन है। जब 
तक रज्जु-नान नहीं होता तब तक सपं-ज्ञान बना ही रहता है। इसी प्रकार समस्त 
प्रतीतियों में उत्पन्न ज्ञान अपने उत्तर कालीन ज्ञान से समाप्त होकर यथाथथज्ञान का 
द्वार खोलता है। यही प्रतिभासिक सत्ता कहलाती है । 

(2) व्यवहारिक सत्ता--यह वह सत्ता है जो इस जगत के समस्त व्यवहार 
गोचर पदार्थों में रहती है। पदार्थों में पाँच धर्म दृष्टिगोचर होते हैं--अस्ति, भाति, 
प्रिय, रूप तथा नाम । इनमें प्रथम तीन ब्रह्म में हैं और अन्तिम दो दस । 
सांसारिक पदार्थों का कोई न कोई नाम और कोई न कोई रूप है। बह की 
सत्ता मानना व्यवहार के लिये नितान्‍्त आवश्यक है, परन्तु बल्योरत्मक्यज्ञान की 
उत्पत्ति होने पर यह अनुभव बाधित हो जाता है, अतः जगत्‌ एकान्त सत्य नही है । 
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व्यवहार काल में ही सत्य होने के कारण जगत्‌ के विकारात्मक पदार्थों की सत्ता 
व्यावहारिक है । इन समस्त पदार्थों से नितान्त विलक्षण एक अन्य पदार्थ है, जो 
शाइबत सत्य होने से व्यावहारिक रुत्ता से ऊपर होता हैं। वही ब्रह्म है 

/3) पारमाथिक सत्ता--यह वास्तविक सत्ता है। उपयुक्त दोनो प्रकार 
की सत्ताओं से विलक्षण एक अन्य सत्ता है जो तीनो कालो में अवाधित 
होने से शाश्वत सत्य है। वह भूत, भविष्य ओर वर्तमाव तीनों काली में एक 
रूप रहने वाला है। वही ब्रह्म है। अतः ब्रह्म की ही सत्ता को पारमार्थिक सत्ता 
कहते है। 


अध्ययन का परिसोमन : 


श्री बलदेव उपाध्याय के अनुसार, “आचार्य झकर उच्चकोटि के प्रौद दाशे- 
निक थे, जगरतू से ममता छोड देने वाते सन्‍्यामी थे। लोक के निर्वाह के विये 
नितान्त व्यवहार कुशन पण्डित थे, कविता के द्वारा रफ्तिको के हृदय में आनन्द 
स्त्रोत वहाने वाले भावुक कवि थे। भगवती लसिता के परम उपासक सिद्धजन ये। 
वह युगान्तरकारी मिद्ध पुरुष थे। उन्हें साक्षात भगवान्‌ दकर का अवतार मान्रा 
जाता है। चह भगवान्‌ की सेतत्‌ दीप्तिमान्‌ दिव्य विमृति हैं। इमीलिए उनवी 
आभा शताब्दियो के बीतने पर भी उसी प्रकार प्रयोतित हो रही है।/? इस उब्नि 
में आचारय॑ शकर के बहुमुी प्रतिभावान्‌ व्यक्तित्व पर प्रकाश पडता है। उनके 
महान्‌ कृत्तित्व में उनका विराट व्यक्तित्व झाकता है। जीवन की सर्वांगीण व्याख्या 
उनके दार्शनिक विचारों में निहित है। उन्होंने अपने अमर सिद्धान्त--'अढ्दे तवाद 
की मीमासा अपने जीवन-कार्यों के रूप मे प्रस्तुत की है। अत डा० राघाइप्पव्‌ 
के शब्दों में, “एक दार्शनिक तथा ताकिक के रूप में सर्वश्रेष्ठ, शान्त निर्णय तक 
पहुँचने में तथा व्यापक सहिष्णुता में एक मनुष्य के रूप में महान्‌ शकर में हमे 
सत्य से प्रेम करने, तर्क का आदर करने तथा जीवन के प्रयोजन को जानने षी 
शिक्षा दी--- * वे कोई स्वप्नदर्शी आदर्शवादी नहीं थे, वरन्‌ एक कमेबीर 
बल्पताविहारी व्यक्ति थे) दार्शनिक होने के साथ-साथ बे एक वर्मबोर पुरुष थे, 
जिसे हम विस्तृत अर्थों में एक सामाजिक आदश्शवादी कह सकते है।£ इम 
प्रकार आचार्य झकर का व्यवितित्व सागर जैसा गम्भीर तथा हिमालय जैसा ऊँचा 
है उसमे नाता प्रकार के रतन, बहुनमुल्य पदार्य एवं सारभूत वस्तु के रूपम 





| श्री वलदेव उपाध्याय--श्री भकराचाये, हिन्दुस्तानी एकेडमी, इलाहाबाई, 


पूष्ठ सख्या 336 है 
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चिन्तन-मनन तथा विचार की उपलब्धि होती है। जीवन का हर पक्ष अपनी व्याख्या 
उनके सिद्धान्त में प्राप्त करता हुआ दृष्टिगोचर होता है, किन्तु प्रस्तुत भोध प्रवन्ध 
में उनके व्यक्तित्व एवं कृतित्व को उनके शैज्षिक विचारों तक सीमित किया गया 
है। अपने युन में वह एक महान्‌ शिक्षक तथा शणिक्षाण्रास्त्री के रूप में कार्यरत रहे 
हैँ । उनके महान्‌ व्यक्तित्व के इसी पक्ष को प्रस्तुत करने का मुख्य लक्ष्य प्रस्तुत 
अध्ययन का है। 


जगद्गुरु शंकराचाय ऐतिहासिक महापुरुषों में सिरोमणि है। अतः उनके 
सम्बन्ध में अनेक प्रकार की जनश्नुतियों का प्रचलित होना स्वाभाविक है । उनके 
सम्बन्ध में कहीं-कहीं उनके अनुयायियों में भी एकमतता नहीं दृष्टिगोचर होती है । 
आचाय॑ थंकर के सम्बन्ध में अनेक प्रकार के विवाद इतिहासन्नों में प्रचलित है 
प्रस्तुत शोतप्रवन्ध में उपयुक्त विवादों, मतभेदों तथा मववैभिन्‍्य के निराकरण के 
लिए प्रयास नहीं किया गया है। उनके सम्बन्ध में वहु-प्रचलित मतों को आधार 
मानकर झोब-प्रवन्ध में बथास्थान उन्हें रखने का प्रयास किया गया हैं| यहाँ पर 
यह उल्लेखनीय है कि गोव-प्रवन्च का मुख्य उद्देंग्य दवै--झंकरावार्य के शिक्षा-द्र्णन 
की समीक्षा करना । इसीलिए झोघकर्त्ता ने घंंकराचार्य के ऐतिहासिक परीक्षण को 
अनावब्यक एवं प्रस्तुत झोध-प्रवन्ध की विपयवस्तु से भिन्‍न तथा अनुपयोगी मानते 
हुए अपनी विवेचना को उपयुक्त विवादों के निराकरण से मुक्त रखा है । 


आद्य जगदगरुरु गंकराचार्य की शिष्य परम्परा आजतक प्रचलित है। उनके 
द्वारा स्थापित चारों पीठों के अध्यक्ष आज भी “शंकराचार्य” से नाम से अभिहित 
होते हैं । अतः आदि थंकराचार्य--प्रणीत ग्रन्थों का निर्णय करना एक विपम पहेली 
श्री वलदेव उपाध्याय के अनुसार “यह कहना अत्यन्त कठिन है कि उन्होंने 
(आचार्य शंकर) कितने तथा किन-किन ग्रन्थों की रचना की थी । शंकराचारय की 
कृति के रूप में दो सौं से भी अधिक ग्रन्थ उपलब्ध होते हैं ।”? इस कारण प्रस्तुत 
झोव-प्रवन्ध में विवेचना को शांकर-प्रणीत बरहुमान्य ग्रन्थों तक सीमित रखा गया 
है । अधिकांच विद्वानू जिन ग्रन्थों को असन्दिग्व रूप से आचाय॑ शंकर की कृति 
के रूप में स्वीकार करते हैं उन्हीं के आधार पर श्ोबकर्ता ने अपनी मीमांसा का 
विकास किया है। ग्रन्थों की प्रामाणिकता का परीक्षण करने का प्रयास नहीं किया 
गया है, केवलमात्र वहुमान्य ग्रन्थों को आधारभूत मानकर आचार्य शंकर के जैजक्षिक 
विचारों की विवेचना करना शोबष-प्रवन्धकार को अभीष्ट रहा है । अतः प्रस्तावित 
अव्ययन को झंकर-प्रणीत वहुमान्य ग्रन्यों तक ही सीमित रखा गया है। 


» श्र 
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आचाय॑ शकर भारतवर्ष के आव्यात्मतत्वविद्‌ मनीपियों, धर्माचायों तथा 
शिक्षाविदों में अग्रगण्य हैं। वह अद्गैत सिद्धान्त के प्रतिष्ठापक होने के साथ-साथ 
वैदिक धर्म मे नवीन प्राण नूतनस्फूर्त एवं अभिनव प्रेरणा प्रदान करने वाले महात्‌ 
आचाय॑ हैं। उनके प्रकार व्यक्तित्व तथा प्रेरणादायी कृतित्व का प्रभाव देश वी 
धामिक, दौक्षिक तथा सामाजिक सस्थाओं पर पडना स्वाभाविक है। अत आचार्य 
बलदेव उपाध्याय के वे शब्द यहाँ उल्लेखनीय हैं, जिनमे आचा्य शकर की मगलमगरी 
अवतारणा के फलस्वरूप होने वाले प्रभावों का चित्रण अत्यन्त सुन्दर ढग से हुआ 
है, “वैदिक धर्म का शखनाद ऊँचे स्वर से सवेत्र होने लगा। उपनिपदो की दिव्य 
वाणी देशभर में गूंजने लगी, गीता का ज्ञान अपने विशुद्ध रूप में जनता के सामने 
आया लोगों को ज्ञान की गरिमा का परिचय मिला, धामिक आलस्य का युग 
बीता, धामिक उत्साह से देझ्व का वायुमण्डल व्याप्त हो गया, धर्म के इतिहास मे 
नवीन युग का आरम्भ हुआ ॥77 

इस धकार यह तथ्य स्पप्ट है कि आचाय॑ शकर ने अपने व्यक्तित्व वी दिव्य 
आमभा से राष्ट्र के विविधक्षेत्रो को आलोक्ति क्या था। अत घम्म, सस्दृति एव 
शिक्षा को उन्होंने अवश्य प्रभावित किया होगा । वेदान्त की शिक्षा के प्रचार-प्रसार हेतु 
देश की चारों दिशाओ में उनके द्वारा स्थापित पीठ इसी तथ्य की ओर इगित करते 
हैं। इन चारों पीठो की देख-रेख मे अनेक शिक्षा सस्थाओ का प्रचलन हुआ होगा 
जैसा कि आज भी शगेरी पीठ के अधीन चलने वाले सम्झ्ृत विद्या मन्दिर हैं। इसी 
प्रकार समस्त देशो में फैली हुई संस्कृत की शिक्षा-मस्थाएँ किसी सीमा तक आचार्य 
शकर की शैक्षिक मान्यताओं से अवश्य प्रभावित हुई परिलक्षित होती है। प्राचीन- 
काल से ही देश में अनेक प्रकार के साधु-समाज तथा सन्यास्तियों के संगठन 
राष्ट्रोत्थान-हेतु धर्म के प्रचार-प्रसार मे कार्यरत रहे हैं, जैसा कि आज भी शकर- 
दर्शन के उद्मट विद्वान तथा शकर सम्प्रदाय के सम्यासियों मे शिरोमणि स्वामी 
करपानी जी महाराज की सस्यथा “धर्मेंसध' है। इंस प्रकार की अनेक घामिक, शैक्षिक 
एवं समाजिक तथा सास्कृतिक सस्थाओ पर आचार्य शकर की दाशनिक, धार्मिव, 
शैक्षिक एवं आध्यात्मिक विचारधारा का प्रभाव दृष्टियोचर होता है । 

भगवान्‌ शकराचाय॑ के 'शिक्षा-दर्शन का अध्ययन करते समय उपर्यूवत 
सस्थाओ पर पड़ने वाले उनके प्रभाव की समीक्षा करना बाछुनीय हो जश्ता है किस्तु 
प्रस्तावित अध्ययन को इस प्रकार की विवेचना से मुक्त रखा गया है। झोध- 
प्रवन्‍्ध को झकर शिक्षा-दर्शन के सैद्धान्तिक पक्ष तक सीमित खखा गया है। 


. श्री बलदेव उपाध्याय--श्री शकराचाय॑, हिन्दुस्तानी एकेटमी, इलाहवाई, 
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उसके व्यावहारिक पक्ष की विवेचना को ओध प्रवन्ध की सीमा से बाहर रक्‍खा 
गया है । 

जगद्गुर आचाय॑ घंकर के अद्वेतवाद के विरोध में रामानुजाचाय, मध्वाचाय, 
निम्बार्काचार्य तथा वल्लभाचाय॑ आदि वैष्णव आचार्यो ने क्रमणः अपने नए मतों-- 
विभिष्टाईतवाद, हैतवाद तथा शुद्धाईतवाद की स्थापना की थी। इन वेष्णव 
आचार्यो की स्थापना का आधार भगवान्‌ शंकराचार्य की भक्ति औपनिपद्‌ दर्शन 
रहा है। इस प्रकार गंकराचाये सहित उपयुक्त रामानुजाचाय आदि सभी आचार्य 
अपने युग के महान्‌ शिक्षक तथा उच्चकोटि के शिक्षाविद्‌ रहे है। अतः आचाये 
शंकर तथा अन्य रामानुजाचार्य आदि के शैक्षिक दार्भनिक विचारों का तुलनात्मक 
अध्ययन इस क्षेत्र में शोधकर्त्ताओं के लिए उपयोगी हो सकता है, किन्तु गोध-प्रवन्ध 
के कलेवर की अनावश्यक वृद्धि के निराकरण के लिए यह आवश्यक समझा ग्रया 
है कि प्रस्तावित ओव-प्रवन्ध को इस प्रकार के तुलनात्मक अध्ययन से मुक्त रक्‍्खा 
जाये । 

आधुनिक युग में भारतीय तथा पाश्चात्य शिक्षासास्त्रियों में ऐसे बहुत से 
मनीपी है जिनके साथ आचार्य घंकर के शिक्षा-दर्शन के तुलनात्मक अध्ययन द्वारा 
विक्षा के क्षेत्र में बोब-कार्य हेतु नए आयामों की सृजना की जा सकती है। भारत- 
वर्ष के आधुनिक युग के प्रसिद्ध िक्षाआस्त्री स्वामी विवेकानन्द, अरविन्द घोप, 
रवीन्द्रनाथ टैगोर तथा महात्मा गाँधी आदि के नाम इस दृष्टि से विधेष उल्लेखनीय 
है कि इन सभी शिक्षाविदों के शैक्षिक विचारों को वेदान्त के भिक्षा-दर्शन ने बहुत 
दूर तक प्रभावित किया है। अतः आचाये थंफर की इनके साथ तुलना करने से 
बिक्षा के भोध-क्षेत्र में नह स्थापनाओं की सम्भावना बढ जाती हैं। इसी प्रकार 
पावचात्य थिक्षा्ञास्त्रियों के शैक्षिक विचारों के साथ शंकराचार्य के शिक्षा-दर्शन का 
तुलनात्मक अध्ययन करना अपना महत्त्व रखता है किन्तु प्रस्तावित गोध-प्रवन्ध 
को उपयंक्‍्त तुलनात्मक अध्ययन से मुक्त रखकर आचार्य गंकर के विक्षा-दर्गन को 
विवेचना मात्र तक ही सीमित रखा गया है । 


शोधविधि का विहड्भम प्रस्तावीकरण : 

वर्तमान अध्ययन मूलरूप से जंकराचार्य के ग्रन्थों के आधार पर उनके शिक्षा- 
दर्णन को सुव्यवस्थित करने और उनके दर्शन के प्रयोगात्मक आधार पर शिक्षा का 
स्वरूप, उहदे इय तथा मूल्य और शिक्षा पद्धतियाँ आदि की मीमांसा प्रस्तुत करने 
हेतु सुनियोजित किया गया है। उपयुक्त उह्दव्यों की प्राप्ति हेतु ऐतिहासिक 
अनुसन्धान विधि को अपनाया गया हैं। वास्तव में इस विधि का चयन विपय का 
ऐतिहासिक तत्वों के कारण किया गया है। शभंकराचार्य का बिक्षा-दर्गन अतीत मु 
उनके द्वारा प्रणीत ग्रन्थों, उनके जीवन-दर्शन पर आधारित अन्य लेखकों के ग्रन्धों, 


उ4 प्रम्ताववा 


वाचिछ्ठित शोध एवं घामिक पत्र-त्रिकाओं तथा शिक्षादक्षेत की पुस्तकों में दृष्टिगोचर 
होता है। अत. इस दशंन का शैक्षिक सन्दर्म मे सामोप्राग अध्ययन करने के लिए 
इन ग्रन्थों का अवलोकन-आलोडन-विलोडन आवश्यक समझा गया है। ये सभी 
ग्रन्य ऐतिहासिक स्रोतों से सम्बन्धित है और इन्ही ग्रन्थों के विवेचन के आधार पर 
जगदुगुह भकराचार्य की न केवल दाश्शनिक विचारधारा ही सुव्यवस्थित रुप मे 
उभरकर सामने आती है, अपितु शिक्षा के उद्देश्यों, परादयक्रम, निर्माण, शिक्षा" 
पद्धतियों तथा शिक्षक-शिक्षावियों इत्यादि के सम्बन्ध में उनका मौलिक चिन्तन भी 
उभरकर सामने आत्ता है ) 

शकराचायं प्रणीत ग्रन्थी उनसे सम्बन्धित पुस्तवो, झोध पह-पत्रिकाओं तथा 
ज्ििस्षा सम्बन्धी साहित्य का विस्तृत अध्ययन किया गया है। प्रत्येक पुस्तक 
को पढने समय यह ज्ञात करने का सतत्‌ प्रयास रहा हैं कि जगदगुर शकराचार्य॑ 
जी की जीवन के सम्बन्ध में मृत धाराणाएँ क्‍या थी, उनकी दार्श निक विचारघारा 
के मुलतत्व क्या थे, उनके शिक्षा-दर्शोन की मुख्य विशेपताएँ बया थी और शैक्षिक 
परिप्रेक्ष्य में उनके दार्श निक चिन्तन के क्‍या निहितार्थ (इम्पलीकेशस) थे। इसी 
सन्दर्म मे यह भी स्थिर करने का प्रयास किया गया है कि आचार्य भू कर के अनुमार 
भिक्षा का स्वरूप, उद्देश्य एवं मूल्य, पद्धतियाँ तथा शिक्षक-शिक्षार्थी-सम्बन्ध आदि 
बया होने चाहिए | इसके अतिरिकत यह भो झोथ का विषय रहा है. कि उतनी 
आध्यात्मिक तथा घा्िकर शिक्षा और वर्तमान युग के राजनीतिक एवं सामाजिक 
परिभ्रेथ्य में शिक्षा के विभिन्‍न स्वरो पर उनके अनुसार पाठ्यक्रम की स्पन्‍्ेवा बसी 
होनी चाहिए । अन्त में विभिन्‍न ग्रन्थों के आलोचनात्मक अध्ययन के द्वारा भारतीय 
तथा पाइवात्य शिक्षान्दर्श नों के सन्दर्म में जगदुगुर श कराचार्ये की शिक्षा-पदति वा 
मुस्यावन करने का भी प्रयास जिया गया है। ह 

शोधकर्त्ता ने विषय की जटिलता और ग्रम्भीरता को इ्टि में रखते हु। 
उपयुबत ख्रोतो के अतिरिक्त आद्य जगदगुरु श कराचाय द्वारा स्थापित चारों पीठ 
के बर्मेमान झक्राचार्यो से सम्पक स्थापित कर उनका वैयक्तिक रूप से साक्षालार 
लेने का भरसक प्रयास क्या है जिनमे सम्प्रति ज्योतिष्पीठ के जंगद्गुर इ व राचाय 
स्वामी स्वस्पानन्द जी सरस्वती! से जमूत्य एवं महत्वपूर्ण विचार विमर्श ने अप 
शकाओ का समाधान कर कुशल मार्ग दर्शन किया है ॥ अकर-सिद्धास्त-मर्मन, मूर्षन्य, 
सुविज्ञ, सुविख्यात विद्वाल मनीपी, धर्मंसझ्ाट एवं युग्र केसरी स्वामी करपाती जी 
महाराज के वैर्याक्तक साक्षात्कार एव उनकी महज, सरल, सुवोध, सौहारदपूर्ण इपा- 
इष्टि से विषय की अनेक जटिल एवं गम्भीर समस्याओं वा निराकरण हुआ है और 








| साक्षात्त्रार की रिपोर्ट के लिए परिश्षिप्ट-2 देखिये । 
2 साक्षात्तार की रिपोर्ट के लिए परिशिष्ट-] देखिये । 
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अनेक तथ्यों का प्रकटीकरण करने का सौभाग्य प्राप्त हो सका है। काशी-स्थित 
सुमेरु पीठ के सम्प्रति जगद्गुरु शंकराचार्य स्वामी शंकरानन्द जी महाराज से अल्प- 
कालीन भेटवार्ता ने शोधकर्त्ता को विनय-वस्तु के स्पप्टीकरण में महत्वपूर्ण योग दिया 
है । डा० रामनाथ घर्मा, अच्यक्ष, दर्मनथास्त्र विभाग, मेरठ कालिज के साथ समय 
समय पर णंकर-दर्शन पर विचारविमर्ण ने अनेक जटिल समस्याओं का निराकरण 
कराने में महत्वपूर्ण योगदान किया है। उपर्युक्त मनीपियों एवं विद्वानों से साक्षात्कार 
एवं भेटवार्ता से पूर्व ही झोकर्त्ता ने कठिन-जटिल और विवादास्पद विपय से सम्बधित 
तथ्यों को प्रश्नावली के रूप में क्रम से तेयार कर लिया था ताकि शोध-प्रवन्ध के 
विपय से सम्बंधित तथ्यों का स्पप्टीकरण सही रूप में प्रस्तुत हो सके 


शंकर-प्रणीत ग्रन्थों के अध्ययन तथा विद्वानों के वैयक्तिक साध्यत्कार एवं 
भेटवार्ताओं के अतिरिक्त वैदिक दर्शन एवं शंकर-सिद्धान्त के मर्मज्न, चिन्तन-मनन- 
आलोडन-विलोडन कर विपय को सुग्राह्म एवं बोधग्रम्य करके प्रस्तुत करने में 
अहनिगरत उच्चकोटि के दार्शनिक विचारकों से पत्र व्यवहार करने की तीसरी 
प्रविधि को भी अपनाया गया है ताकि इन कतिपय विद्वानों के मौलिक एवं सारगर्भित 
विचारों को लिखित रूप में प्राप्तकर प्रस्तुत गोध-प्रवस्ध में यथोचित स्थान पर 
प्रस्तुत किया जा सके । इस पत्र व्यवहार की प्रणाली के अन्तर्गत सम्प्रति पुरी के 
जगदुगुरु शंकराचाय स्वामी निरम्जनदेदतीर्थ जी महाराज से प्राप्त महत्वपूर्ण 
विपय-सामग्री का यहाँ उल्लेख करना समीचीन है ।* 

उपर्युक्त सभी स्रोतों एवं प्रविधियों से प्राप्त विपय-सामग्री को विधिवत, 
व्यवस्थित करने में यह प्रयास किया गया हैं कि जगदुगुरु शंकराचार्य के दर्शन- 
सम्बन्धी मुल (संस्क्तत) उद्धरणों को निम्न पदों में विभाजित कर लिया जाय-- 


. दार्शनिक विचार । 
. शैक्षिक दर्शन की विभेपताएँ | 

शिक्षा का स्वरूप । 
. शिक्षा के उद्देश्य तथा मूल्य । 
. जिक्षा पद्धतियाँ । 
. शिक्षक-शिक्षार्थी-सम्बन्ध । 
. पाठ्यक्रम ; 

उपर्युक्त व्यवस्थित विपय-सामग्री को वैज्ञानिक, विक्षा-आस्त्रीय, दोशंनिक 

एवं शैक्षिक अनुसन्धान के सन्दर्भ में मुल्यांकित करने का प्रयास किया गया है । इस 
प्रयास के फलस्वरूप विपय-सामग्री को नौ अव्यायों में विभाजित किया गया 


नये ४ ५ न ७ (७0० ७४ 
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प्रथम अध्याय में अध्ययन की आवश्यकता एवं महत्व, सम्बन्धित पूव॑ अध्ययन, 
उद्देश्य तथा लक्ष्य का परिसीमन तथा अध्ययन-विधि का सकेत किया गया है। 
द्वितीय अध्याय में शकर-शिक्षा-दर्शन की ऐतिहासिक, घार्मिक, दार्शनिक, सारइति एवं 
सामाजिक पृष्ट-भूमियाँ विवेचित की गई है। तीसरे अध्याय में शकराचाएं जी वी 
दाशंनिक विचारधारा के प्रमुख तत्वो--ब्रह्मनविचार, आत्मा का विचार, जगत का 
विचार तथा मोक्षविचार की व्याख्या की गई है। चतुर्थ अध्याय में शिक्षा का स्वर्प 
ओर पाँचवें अध्याय मे झिक्षा के उद्देश्य तथा मूल्याकन स्थिर किये गये है। छटा 
अध्याय शक्राचार्य की दा्श निक विचारधारा के सन्दम में जहाँ शिक्षा पद्धतियो 
का विवेचन करता है, वहाँ सातवें अध्याय में उनके शिक्षक-शिक्षार्थी-सम्बन्धी विचारों 
की मीमांस करने का प्रयास किया गया है। आठवें अध्याय में उनकी इस विचारधारा 
के सन्दर्भ में पाठ्यक्रम सम्बन्धी विशेषताओं को स्पष्ट करने का प्रयास किया गया 
है। अन्तिम नर्वे अध्याय में शकर-शिक्षा दर्शन के मूल निष्कर्पों को प्रस्तुत किया 
गया है। 


गांकर शिक्षा-दर्शन को पृष्ठमूमियाँ 


शद्भूर: शडद्धाराचार्य: सदुगुरुः शर्वेसन्निभः। 
सर्वेषां शद्भूरा: सन्तु सच्चिदानन्दरुपिणः पर 
श्रुतिस्मृतिपु राणानामालय॑ करुणालयम्‌ । 
नमासि भगवत्पादं झछड्धूरं लोकशड्धभूरम्‌ ॥ 
बडद्धूरं शद्धराचार्य केशव वादरायणम । 
सूत्रभाष्यकृती वन्दे भगवन्ती पुनः पुनः ॥ 


शंद्धूराचार्य का जीवन-परिचय : 

आदूय जगद्गुरु शंकराचार्य का जीवन-चरित्र भारतवासियों के लिए सदैव से 
प्रेरणास्रोत रहा है। उनके जीवन का अनुसरण करके अद्यतन अगणित विद्वान 
मनीपी अपने जीवन को कूतार्थ कर चुके हैं। प्रत्येक विद्वानू, महापुरुष एवं विचारक 
के जीवन चरित्र में ऐसे बहुमूल्य गरुण-रत्नों का गुम्फन होता है जिनसे उनके आदर्शों, 
मान्यताओं तथा सिद्धान्तों का पता चलता है। आचार्य शंकर की जीवन-लीला के 
अध्ययन की आधुनिक युग में कितनी उपादेयता है? इस प्रइन का उत्तर पं० 
बलदेव उपाध्याय ने बड़े मामिक शब्दों में इस प्रकार दिया है---'“राजनीतिक आन्दोलन 
के इस युग में हम अपने धर्म संरक्षक तथा प्रतिप्ठापकों को एक प्रकार से भूलते 
चले जा रहे हैं परन्तु शंकराचायं का पावन चरित्र भ्रुलाने की वस्तु नहीं है, वह 
निरन्तर मनन करने की चीज है। जाचाय॑ का हमारे ऊपर इतना अधिक उपकार 
है कि उनकी जयन्ती हमारे लिए राष्ट्रीय पर्व है, उनका चरित्र परमार्थ के मार्ग पर 
चलने वालों के लिए एक बहुमूल्य सम्बल है ।१” 


. वृहृदारण्यकोपनिपद्‌ शां०भा० गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ० 29 कल्याणसइश 
सद्गुरु शंकराचाय शंकर हैं। सच्चिदानन्द स्वरूप शंकर सबके लिये कल्याणकारी हों | 
2. श्री शंकर टिग्विजय (माथवक्ृत) के आचार्य स्तवन से उद्घृत श्रुति-स्मृति 
पुराणों के स्थानमूत, करुणागार, विश्व के लिये कल्याणकारी भगवान्‌ शंकराचार्य 
को मैं प्रणाम करता हूँ । शंकर रूप में शंकराचायं जी, विप्णू रूप व्यास जी इन 
दोनों ब्रह्मसूत्र के प्रणेता और भाष्यकार भगणान्‌ की मैं वारस्वार वन्दना करता हूँ। 
3. पं० वलदेव उपाध्याय के “चार शब्द--.श्री शकर दिग्विजय (माथवक्ृत) 
श्री श्रवण नाथ ज्ञानमन्दिर हरिद्वार, पृ० सं० । 


38 शंकर शिद्वा-इशं न की पृष्ठभूमियाँ 


अत वियय विस्तार को इप्टि में रखते हुए उपर्यक्त विवेचद के आधार पर 

आचार्य शकर के प्रकाशमय एव प्रेरणामय जीवन-चरित्र का अध्ययन शिक्षा-्जगत, की 
हुमूल्य निधि होने से विचारणीय है । 

आचार्य दकर का ज्न्म-स्थान--आचार्य श कर के जन्म-स्थान के सम्बन्ध में 
प्राय सभी विद्वानों में मतैक्य है कि उनका जन्म अम्य इ्यामला भारत-बसुन्धरा की 
दक्षिण दिश्वा में स्थित केरल प्रदेश के कालटी नामक ग्राम में हुआ था। कालटी को ही 
कालडी अथवा कालादि नामो से भी उच्चारित किया जाता है। एलिस के अनुसार 
इस ग्राम का नाम कालडी है । यह स्थान अपनी पवित्रत्ता, सुन्दरता, और जलवायु 
स्वच्छ होने से स्वास्थ्यकर वातावरण के लिए भी प्रसिद्ध है। कालटी ग्राम कोचीन- 
शोरानूर रेलवे लाइन पर स्थित “'आलवाई” अथवा 'आलनुवा' रेलवे स्टेशन से लगभग 
6 मील की दूरी पर दक्षिण की ओर स्थित है। 'पेरियार' नदी की सुरम्पत्ता से इस 
स्थान वी रमणीक्ता और भी वढ़ गई है । आनर्दगिरि ने अपने ग्रन्थ 'शंकर विजय 
में आयाये श कर के जन्म-स्थान को चिदमभ्वरम, माना है किन्तु डा० राधाहणन्‌ के 
अनुसार “इस मत को अधिक समर्थन प्राप्त नही है ।?” 

क्षाचार्य श कर के जन्म-स्थान के सम्बन्ध भें एक और वहानी प्रचलित है 
जिसमे साम्प्रदायिक पक्षपात अपनी पराकाप्ठा पर पहुँच गया है । श्रिविक्रम भट्ट ने 
अपने 'मणि मज्जरी' ग्रन्थ मे लिखा है कि सात्विक परिवार की एक विधा ब्राह्मणी 
कालटी ग्राम में वेराग्यमूलक जीवन व्यतीन करदी हुईं रहती थी। चह अपने वेराग्य 
जीवन में पथ्रप्ट हो गई और उसने ग्र्में घारण करके जिस बालक को जन्म दिया, 
वह आचार्य श कर थे किन्तु डा० राघाकृष्णन के अनुसार “इनमे दिये गये कई तथ्य 
किवदस्ती रूप भे हैं और उनके ऐतिहासिक होने मे सन्देह है।१” है 

इस प्रकार आदुय श कराचार्य के जन्म-स्थान और जन्म के सम्बन्ध में अनेक 
कहानियाँ और किवदन्तियाँ एवं मत मिलते हैं किन्तु निम्नलिसित आधारों पर उनता 
जन्म-स्थान कालटी ही अधिक संगत प्रतीत होता है-- है] 

] भारे केरल प्रदेश की यह मान्यता है कि शक्राचार्य नम्बूदरी ब्राह्मण थ। 
यह कुज सदा से त्रिथुर के पास तिवास कर रहा है। यह वुद॒म्। केरल प्रान्त का ही 
निवासी है। अत आचार्ण शकर का केरल वासी होना स्पष्ट सिद्ध होता है। 

2 आवाये शायर ने जिस स्थान पर अपनी माता का दाह-सस्कार क्या थीं, 
बह स्थान भी कालटी ग्राम में हो है। इस स्थान वी पवित्वता को अक्षुण बताये रखेंगे 
के लिये स्रगेरी मठ बी योर से उपाय किये गये हैं । 





] आाबक्क 4शहबृप्राऊ शा ९०३8० 282, ००. 933. नि 

2 डा० राधाकृष्णनू-भारतीय दर्शान राजपाल एण्ड समन्‍्म, बथ्मीरी गेंद, 
दिल्ली-6 पृष्ठ सम० 444, पाद टिप्पणी-2 

3. बही, पाद दिणगी-ा 
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3. उत्तराखण्ड में स्थित वर्तमान श्री बद्रीनाथ भगवान्‌ की प्रतिप्ठा आचाय॑ 
शंकर ने की थी। इस मंदिर की पूजा-व्यवस्था के लिये उन्होंने प्रधान पुजारी के रूप 
में नम्बूदरी ब्राह्मण की नियुक्ति की थी जिससे कि मंदिर का अ्च॑ना-कार्य बैदिक विधि 
पूर्वक चलता रहे । तब से लेकर आज तक नम्वूदरी ब्राह्मण परिवार के प्रधान पुजारी 
ही इस मंदिर का संचालन करते आ रहे है। इससे भी आचाय शंकर का केरल में 
अवतरण होना सिद्ध होता है । 

4. माध्वमतानुयायी मणिमण्जरीकार त्रिविक्रम भट्ट ने भी शकराचार्य का 

जन्म-स्थान कालटी ही बतलाया है । 

उपर्युक्त तथ्यों के आधार पर केरल-प्रदेशान्तगंत कालटी ग्राम का नम्बूदरी 
परिवार ही शंकर जन्म-भूमि सिद्ध होता है । अत: आनन्द गिरि के मत को अधिकतर 
विद्वान्‌ अमान्य करते है। इसी प्रकार त्रिविक्रम भट्ट (मणि मज्जरीकार) की शंकरा- 
चार्य की माता के पथ भश्रप्ट होने की मनगढ़न्त कहानी भी नितान्‍त असद्भुत एवं 
साम्प्रदायिक हवैप जन्य होने से विद्वानों को स्वीकार्य नहीं है। भगवान्‌ शंकराचार्य का 
पावन चरित्र एवं अपनी माता के प्रति उनका पवित्र स्नेह ही उक्त आरोप का निरा- 
करण कर देता है ॥? 

अतः उपयरक्त तर्को की साज़ोपाज्ध मीमाँसा से यही निप्कर्प निकलता हैं कि 
आचार्य शंकर का जन्म-स्थान केरल प्रान्त का कालटी ग्राम ही है । 


शंकराचाय का आविर्भावकाल : 

भगवान्‌ शंकराचार्य की अवतारणा से यह भारत भूमि कब सुशोभित हुईं ? 
इस सम्बन्ध में आज तक विद्वानों में मतभेद है । इसका प्रधान कारण यह है कि 
आचाय॑ शंकर ने अपने ग्रन्थों में कहीं भी समय का उल्लेख नहीं किया है । उनके 
अनुयायी विद्वान शिष्यों ने भी इसी परम्परा का निर्वाह किया हैं । अतः आचार्य 
शंकर के आविर्भावकाल के निर्धारण करने में अनेक मतों का उदय होना स्वाभाविक 
था। यहाँ प्रमुख मतों के आधार पर उनके स्थितिकाल का निर्णय करने का प्रयास 
किया गया है । 

प्रथम मत--'केरलोत्पत्ति” नामक ग्रन्थ के अनुसार आचार्य शंकर का आवि- 
भाव 400 ई० है ।? इस मत में आचाय॑ की आयु 32 वर्ष न मानकर 38 वे मानी 


गई है । 
द्वितीय मत--द्वारिका मठ और काँची के कामकोटि पीठ की ग्रुरु परम्परा 


के अनुसार आचार्य का आविर्भाव ईस्वी पूर्व पंचम शतक प्रतीत होता है। ज्योतिष्पीठ 





[. डॉ० राममूर्ति शर्मा--झ कराचार्य, साहित्य भण्डार, सुभाप बाजार, मेरठ, 
पृष्ठ सं० 9 

- शावीदा अंग्रावु।वाए शी-है श्प्राणन्राए ण 6 क्रींजणरज ण 6 ए0०5- 
एणाणाड इिय्ादयाबणाश'ए8, 2788० 282 0०. 4933. 


॥0। 
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की ग्रुरु परम्परा से भी यही मत अभीप्ट है। आधुनिक युग में प्रसिद्ध भारतीय इनि- 
हास के विद्वान प्रो० पी० एन० ओक इसी मत की पुष्टि विभिन्न तर्कों के आधार पर 
करते हैं ।? 

तृतीय मत--तेलग का तक॑ यह कि पूर्णंमन, गिसका उल्लेख ब्रह्ममृत्र पर 
किये गये शाकर भाष्य में आता है, मगध को एक बौद्ध धर्मावलम्बी राजा था तथा 
जो शकर के समकालीन था। अत इस विद्वान की दृष्टि में आचार्य का स्थिति- 
काल छूटी शताब्दी का मध्य या अन्तिम भाग है।* 

चतुर्य मत--सर आर० जी० भण्डारकार की मान्यता है कि आचार्य वा 
जन्म 680 ईस्वी में हुआ । वह इससे कुछ वर्ष पूर्व भी यह काल मानने को उदयव 
है ।* 

पंचम सत--वर्नेल तथा सिवेल के अनुसार भगवान्‌ शकराचार्य का आविभवि 
सातवी शताब्दी में हुआ 

पष्ठ मत--वर्तमान समय में श्रीयुत राजेन्र नाथ घोष महाशय ने विभिन्न 
प्रकार के प्रमाणों से यह मिद्ध करने का प्रयत्न किया है कि शकराचाय 608 शकाब्द 
अथवा 686 ईस्वी में आविर्मूत हुये थे । उनके अनुसार आचार्य का तिरोभाव 34 वर्ष 
की आयु में हुवा था।* 

सप्तम मत--शकर अप्टम दताव्दी मे थ, यह भी एक मत है । अध्यापक 
बेवर ने प्राचीन काल में इस मत का समर्यन किया था। लेविस राइस ने शगेरी मठ 
के गुरु परम्परा काल वो एक-एक करके जोडकर अनुमान किया था कि शकर 740 
में लेकर 767 के बीच जीवित थे ।* 

अप्दम सत--मैक्समुलर ओर प्रो० मैक्डोनल का अनुमान है कि श्ाचाय॑ का 
जन्म-काल 788 शताब्दी, मृत्यु काल 820 झताब्दी है? बोथ भी आचाय॑ का जेत्म- 
काल 788 ईस्वी ही स्वीकार करते है किन्तु आचार्य के मृत्युकाल 820 इताब्दी के 
सम्बन्ध मे वह कुछ सन्दिग्ब प्रतीत होते हैं । कीय अपनी अनुभानपरक शैली के द्वारा 
820 शताब्दी को आचार्य वी मृत्यु अथवा सम्यास ग्रहण करने का काल स्वीवार 





पुरुषोत्तम तागेश ओक---'भारतीय इतिहास की भयकर मूले, कीशल पेट 
बक्स, दित्ली-7, पृ० 90-207 । 

2 डॉ० राधक्रृष्णन्‌ भारतीय दर्शन भाग 2, प०440, राजपाल एण्ड सन्स, 

बद्मीरी ग्रेट दिल्ली-6 
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7 डॉ० राधा-कृष्णन्‌ वही, पृ० 440 
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करते हैं ।! डॉ० दास गुप्ता? तथा अन्य अधिकांश विद्वान भी इसी मत को मानते हैं ।० 

नवम मत--वेंक्टेशवर के अनुसार आचर्य 805 से 897 ई० तक इस भूवल 
पर 92 वर्ष परययेन्त जीवित रहे 

उपर्युक्त मतों के अन्त: तथा बाह्य साक्ष्य के आधार पर आचार्य शंकर का 
स्थितिकाल .88-820 ई० मानना ही संड्भत प्रतीत होता है ॥* डॉ० के० बी० 
पाठक" तथा आधुनिक युग के अनेक भारतीय एवं पाइचात्य विद्वान" इसी मत के 
समर्थक हैं । इस प्रकार अनेक प्रमाणों के आधार पर यही निश्चित होता है कि भगवान्‌ 
शंकराचार्य का अवतरण 788 ई० तथा उनका तिरोभाव 820 ई० में हुआ था । 
किस्तु भविष्य पुराण आदि ग्रन्‍्थों तथा मठों की परम्परा के आधार पर उनका आवि- 
भाव आज से लगभग 2500 वर्ष पूर्व मानना अधिक युक्तिसंगत प्रतीत होता है । 


शंकराचार्य का संक्षिप्त जीवन-बृत्त : 


शंकराचार्य के कुछ शिष्यों' ने उनके जीवन-वृत्त सम्बन्धी घटनाओं का संग्रह 
किया है जिनमें डॉ० राधा-कृष्णन्‌? के अनुसार माधवकृत 'शंकर दिग्विजय' तथा आनन्द 
गिरि कृत 'शंकर विजय' की मुख्यता है। अतः आचार्य शंकर सम्बन्धी जीवन चरित्रों 
के वर्णन का आधार मुख्यतः ये दो ग्रन्थ ही रहे हैं। शंकर नम्बूद्री ब्राह्मण थे। इनके 
पूर्वजों का परिवार वैदिक धर्मानुयायी लब्ध प्रतिष्ठित ब्राह्मणों का था | इनके पितामह 
विद्याधिराजः” अथवा विद्याधिप थे और पिता का नाम शिव गुरु था। इनकी माता 
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के कई नामो का उल्तेस विभिन्न दिग्विजयो में सुभद्रा, सती, विशिष्टा और आर्यास्वा 
मिलता है किन्तु माथवकृत 'शकर दिग्विजय” में उल्लिखित 'सती” नाम ही अदिक 
प्रामाणिक माना जाता है । आनन्द्गिरि के अनुसार उनकी भाता का नाम विशिष्ट 
हैं ।* पर्याप्त समय तक नि.श्रन्तान रहने से इनके पिता शिवग्रुरु तथा मात्ता सती के 
द्वारा उम्र तप से प्रसन्न होकर आश्युतोप भगवान्‌ शकर ने झिवगुर को एक राजि में 
ब्राह्मण वेश में दर्शन देकर पुत्र प्राप्ति का वरदान दिया। शिव के वरदान स्वरूप पुत्र 
प्राप्त होने के कारण ही इनका नामकरण शकर हुआ । 


आचार्य का शैशव 


क्ुद्माग्रवुद्धि वालक शकर जब पैरो चलने लगे तभी उन्होने अपनी मातृभाषा 
मलयालम सीख ली१ और दूसरे ही वर्ष में उन्हे अक्षर ज्ञान हो गया ५ उन्होंने अफे 
पिताजी तथा माता द्वारा जो काव्य और पुराण सुने, उनको हृदयज्ञम करने में उन्हें 
कठिनाई नहीं हुई ।* गुरु के यहाँ शिक्षा ग्रहण करते समय वालक शबर ने अपने गुर 
को भी बभी कप्ट नही दिया ।* उनके तीत वर्ष का होने पर उनके पिता वा निधन 
हो गया । पाँच वर्ष की आयु में माता ने उनका उपनयत संस्कार कराकर उन्हें विधि- 
बतू अध्ययन के लिये गुरुकुल भेजा । दो वर्ष के अन्दर ही उन्होंने अपनी विलक्षण 
प्रतिभा के बल पर सम्रस्त वेद-शास्त्र, बेदाड्भ, दर्शन, इतिहास पुराण आदि ग्रन्थों वा 
गद्देनतम अध्ययन करके अपनी आयु के सातवें वर्ष में सर्वश्ञास्त्रपारज्भूतता श्राप्त की ।7 
तदुपरान्त बालक शकर अपने घर लौटकर माता की सेवा में लग गये । 


जब श कर को विद्वता तथा अध्ययन-्अध्यापन-दुद्यलता का जन श्रृति से ज्ञात 
तत्कालीन केरल नरेश राजशेखर को हुआ तो वह स्वर उनके पास आये ओर इसी 
प्रकार समय-समय पर अन्यान्य ज्ञानोपाजन के जिज्नासु विद्यार्थी गण विद्वान श कर के 
अध्यापन से प्रभावित हुये विना नही रह सके ॥१ इससे आचार्य शकर के जन्म-जाव 
शिक्षक होने का स्पप्ट आभास होता है। 


 माथवाचायं, श कर दिग्विजय (2-77) 

2 (निर्णय सागर प्रेस आनन्दगिरि झ कर विजय पु० 9) 

3 (श्री झ्करदिग्विजय-माधवहुत) 4- पृष्ठ स० 9, श्री श्रवणनाथ ज्ञान- 

मन्दिर, हरिद्वार । 

4, 5. वही 4-2, पृष्ठ 92, 

6 बहौ--4-3 प्रृ० 92 

9 बही 5- प्रृष्ठ 730 

& वही 5-32 पृष्ठ 374 
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शंकर को अपनी माता से अनन्य स्नेह था। वह उनकी प्रसन्नता के लिये 
सदेव प्रत्यन्नशील रहते थे । माता ने जब उनके पाणि-ग्रहण की इच्छा प्रकट की तो 
श कर ने अपने संन्यास ग्रहण करने का दृढ़ निश्चय प्रकट कर दिया किन्तु ममतामयी 
माँ भला ऐसा कंसे स्वीकार कर सकती थी ? विधाता के विधान को कौन बदल 
सकता हैं ? गकर की अवतारणा लोक-कल्याणार्थ हुई थी ! अतः उनका संनन्‍्यासी 
होता निश्चित ही था। एक दिन अपनी माता के साथ स्नान करते समय एक ऐशसी 
घटना घटी कि माता को अपने एक मात्र स्नेह भाजन पुत्र को संन्यास की अनुमति 
देनी पड़ी । मकर के द्वारा शकर का पर पकड़ लिये जाने पर उनकी प्राण रक्षा के 
लिये, माता ने लोभवश शंकर को सन्यास ग्रहण करने की आज्ञा दे दी । फलतः आठ 
वर्ष की अवस्था में वालक जकर मानसिक रूप से सन्‍्यासी होकर घर लौटा किन्तु 
अपने कुटुम्वी जनों में अपनी सम्पत्ति वाँटकर तथा अपनी माता के अन्तिम संस्कार की 
प्रतिजा करके विधिवत्‌ संन्यास ग्रहण करने के लिये घर से दूर चला गया | 


संन्यास की दीक्षार्थ गुरु की खोज : 


शकर को कपने अध्ययन काल में पता चला था कि कहाभाष्यकार मह॒पि 
पतञू्जलि के अवतार गोविन्द भगवत्वाद इस भूतल पर तपदचर्या में लीन है। उन्होंने 
महपि शुकदेव के शिष्य भगवान्‌ गौडपादाचायं से दींक्षा ग्रहण की थी | इस प्रकार के 
उच्चकोटि के विद्वान गुरु गोविन्दाचाय से विधिवत्‌ संन्यास ग्रहण कर आचाय॑ शकर 
की प्रसन्‍तता असीम हो उठी | उन्हीं के सान्निव्य में लगभग तीन वर्ष तक रहकर शंकर 
ने उपनियद्‌ ब्रह्म सूत्र तथा अन्य वेद शास्त्र आदि का विधिवत्‌ अध्ययन किया । गुरु 
ने शिप्य की विलक्षण प्रतिभा से प्रवावित होकर उन्हें काशी जाकर भद्ेत वेदान्त का 
प्रचार-प्रसार करने की आज्ञा दी । 


काशी सें शंकराचार्य का प्रवास : 


काणी-स्थित मणिकर्णिकाघाट पर अद्व त तत्व का उपदेश गुरु की आज्ञानुसार 
आचार्य शंकर मे करना आरम्भ कर दिया। काशीवास में ही प्रथम शिप्य के रूप में 
सनन्दन को दीक्षा दी। एक दिन स्तानार्थ गंगातट पर जाते समय एक चार कुत्ते 
वाले चाण्डाल को देखकर उसे मार्ग से हट जाने के लिए कहने पर उसने कहा कि 
अद्वत आत्मा में भेद की कल्पना करने वाला व्यक्ति वैदिक धर्म की रक्षा तथा 
अद्वैत सिद्धान्त का प्रतिपादन किस प्रकार कर सकता हैं। अतः तुम्हारा संन्यास 
तथा ज्ञान अपूर्ण एवं निप्फल है। चाण्डाल के इन शब्दों को सुनकर आचार्य 





]. श्री शकर दिग्विजय (माथवक्ृत) -4-, श्रवणनाथ ज्ञान मन्दिर हरिद्वार, 
पृ० सं० 3-4. 
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आइचर्यान्वित होकर शीघ्र अपनी त्रुटि को अनुभव करते हुए उससे क्षमा माँगकर कहने 
लगे, “जिस दृढ बुद्धिपुर्प के लिए यह सम्पूर्ण विश्व सदा आत्मा रूप से प्रसाशित 
होता है, वह चाहे ब्राह्मण हो, चाहे श्वपच (चाण्डाल), वह वन्दनीय है। यह मेरी 
दृद्द निष्ठा है ।/* इतना कहते ही शकर को चाण्डाल के स्थान पर भगवान्‌ विश्ववाय 
दृष्टिगोचर हुए ! आचार्य शकर को ब्रह्मसूत्र पर भाष्य-प्रणयन एवं समस्त अवेदित 
मंतो के खण्डन की आज्ञा देकर भगवान्‌ शकर अदृश्य हो गये और आचाय॑ विश्व- 
नाथ भगवान्‌ की आज्ञा को शिरोघार्य करके बदरिकाश्रम की ओर चल पड़े। 


भाप्य-प्रणपन : 


बदरिकाश्रम के उत्तर में स्थित व्यासगुहा में चार वर्षों तक वेदान्त के विद्वान्‌ 
महपियों के साथ ग्रम्भीर विचार-विमर्श के उपरान्त प्रह्मसूत्र, गीता, उपनिपद्‌ 
तथा सनत्सुजातीय पर प्रामाणिक एवं विद्वतापूर्ण भाष्य ग्रन्थों को रचना आचार्य 
ने की ।* यही रहते हुए यह अपने शिप्यो को भाष्य ग्रन्थों का अध्यापन करते थे। 
एक दिन एक वृद्ध ब्राह्मण से ब्रह्मसूत्र (3-3-]) के भाष्य पर प्रवल झास्त्रार्थ होने 
पर उस वृद्ध ब्राह्मण ने प्रसन्न होकर उन्हें अपना वास्तविक स्वरूप का साक्षात्कार करा 
दिया। आचार्य शकर के सम्मुख अब साद्धात्‌ महयि वेदव्यास भगवान्‌ उपस्यित 
थे जोकि उन्हे और 6 बं की आयु प्रदान कर कुमारिल भट्ट तथा मण्दनम्िश्र 
आदि विद्वानों से घास्तार्थ करने की आज्ञा देकर अन्तर्ध्याव हो गये। अत. आचार्य 
कुमारिल भट्ट से मिलने के लिए उत्तरकाश्ी से प्रयाग की ओर चल दिये । 


कुमारिल मद्ट से आचाये दांकर का मिलन : 


आचार शकर और भीमासा दर्शन के प्रह््यात विद्वान्‌ बुमारिल भट्ट का 
मिलन भारतीय इतिहास की अद्वितोय एवं अद्भुत घटता है। यह इतिहास की एक 
बिडम्बना ही कही जायेगी कि जब भगवान्‌ शकराचार्य कुमारिल भदूट के समीप 
पहुँचे तो वे जिवेणी के तट पर तुपानल में अपने झरीर को दग्ब कर रहे थ। उनके 
शरीर का अधोभाग दग्य हो चुका था। आचार्य शकर वा दशनकदर बुमारिल 
भट्ट प्रसन्न हुए किन्तु अपनी प्रतिज्ञा के कारण उन्हें स्वय को जलाना पड रहा 
था | कुमारिल को अपने वौद्ध ग्रुद का अपमान करने तथा ईश्वरवाद वा सम्डन 
करने पर खत्वीवस्तानि थी३ अह बहु अग्लिदाह ढास अपनी जीवनलीला 
को समाप्त कर रहे थे। शकराचार्य से विवञ्र भाव से उन्होंने क्षमा माँगते हुए 


[. श्री शकरदिग्विजय-(माघवकृत) 6-36, श्री श्रवणनाथ ज्ञान मन्दिर, 
हरिद्वार, पृ० 97. 
2 बही 6-60, पृ० 200॥ 
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उन्हें माहिण्मतीपुरी के निवासी उद्भट विद्वान शिष्य मण्डनमिश्र को शास्त्राँ में 
परास्त कर अपना सहयोगी बनाने को कहा। 


शंकराचार्य का मण्डनमिश्र के साथ शास्त्रार्थ ; 


इन्दौर रियासत में नमंदा नदी के किनारे पर स्थित माहिप्मती नामक 
नगरी में मीमांसा दर्शन के प्रकाण्ड पण्डित मण्डनमिश्र रहते थे उनकी परम विद्ृपी 
पत्नी अम्बा अथवा उम्बा थी जो अपने वंदुप्प के कारण समाज में भारती, उभय 
भारती, बारदा के नाम से प्रसिद्ध थी। मण्डनमिश्र द्वार बन्द कर श्राद्ध कर रहे 
थे। अतः आचार्ण योगवल से आकाथ मार्ग का अवसम्बन कर गृह में प्रविप्ट होकर 
कहने लगे कि वेदान्त के सिद्धान्त का प्रचार करना ही मेरे जीवन का प्रधान लक्ष्य 
है, इसे छोड़कर मुझे कोई वस्तु प्रिय नहीं है। इस वेद्ान्त की महिमा अलौकिक 
है । यह संसार के सन्‍्ताप को दूर करने के लिए चन्द्रमा के समान शीतल है, परन्तु 
मुझे इस वात का खेद है कि कर्मम्ार्ग में निरत होकर आपने इसकी अवहेलना की 
है ।! एक नवयुवक संन्यासी की यह गर्वोक्ति सुनकर मण्डनमिश्र क्रोध में ब्याकुल 
हो उठे और उन्होंने आचार्य की चुनौती स्वीकार कर शआास्त्रार्थ के लिए अपनी 
सहमती प्रकट कर दी । दोनों विद्वानों का ज्ञास्त्रार्थ मिथ्र जी की पत्नी भारती की 
मध्यस्थता में प्रारम्भ हुआ । भारती ने दोनों के गले में पुप्पमालाएँ पहनाकर कहा 
कि जिसकी माला मलिन हो जायेगी, वही पराजित समझा जायेगा। शंकराचार्य 
अद्व त सिद्धान्त का मण्डन तथा मण्डनमिश्र के कर्मवाद का खण्डन कर रहे थे और 
मण्डनमिश्र कर्मवाद का मण्डन तथा अद्वै तवाद का खण्डन। थास्त्रार्थ चलते-चलते 
कई दिन व्यतीत हों गये। अन्ततोगत्वा मण्डनमिश्र की कण्ठमाला मलिन हो गई 
और उन्होंने आचार्य का शिप्यत्व स्वीकार कर उनसे संन्यास की दीक्षा देने की 
प्रार्थना की । 


अपने पति मण्डनमिश्र को पराजित हुआ देखकर भारती ने शंकराचार्य से 
शास्त्रार्थ में उसे परास्त कर ही विजयश्वी का वरण करने को कहा। अत: आचार्य 
शंकर को भारती से शास्त्रार्थ करना पड़ा | भारती द्वारा कामणात्त्र के प्रश्न पूछने 
पर आचार्य शंकर ने निरुत्तर होकर उसके लिए एक मास की अवधि माँगी। 
शंकराचार्य ने तुरन्त अमरुक राजा के मृतक शरीर में योगवल से प्रवेश कर काम 
सम्बन्धी समस्याओं का अध्ययन कर अपने शरीर में प्रवेश करके भारती को झास्त्रार्थ 
में पराजित कर दिया । डा० राधाक्ृण्णन्‌ के अनुसार अमरुक के मृत शरीर में शंकर 
के प्रवेश की कहानी यह प्रकट करती है कि आचार्य शकर योग-सम्बन्धी क्रियाओं 


. श्री शंकरदिग्विजव (माधवक्कत) 8-37, श्री श्रवणनाथ ज्ञान मन्दिर, 
हरिद्वार, पृू० 263-64. 
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में निपुण थे।? अब मण्डनमिश्र को गृहस्थ त्यागकर आचार्य का मिप्य बनकर 
सन्यासी-धर्म की दीक्षा ग्रहण करनी पडी । ये ही मण्डनमिश्र आगे चलकर सुरेशवरा- 
चार्य के नाम से शगेरी पीठ के प्रधान आचाय॑ बने! 


आचाय॑ शकर की दक्षिण यात्रा तथा सठस्थापन एवं विग्विजय : 

मण्डनमिश्र से ज्ञास्त्रा्थ में विजयी होने के उपराम्ध आचार्य शवग्वी 
ख्याति दूर तक फैल गई। सुरेब्वराचाय के साथ महाराष्ट्र जापर श्रीपवंत पर स्थित 
शैककापालिफो के अड्झे का उन्होने समाप्त किया। गौफे क्षेत्र की यात्रा के बाद 
हेरिशउरतीर्थ क्षेत्र मं जाकर फिर आचाय॑े की श्रीवलि नामक अग्रहार में एक ऐसे 
ब्राह्मण बालक से मेट हुई जिसकी प्रतिभा नितान्त सुप्तावस्था में होने से वह वालव 
पागल सा दृप्टिगीचर होता था। आचाय॑ के सम्मुख थाते हो उसकी प्रविश 
मुखरित हो उठी और वह हस्तामलकस्तोन गे अपना परिचय देने लगा। शकर ने 
उसे अपना शिप्य बनाकर उसका नाम हेस्‍्वामलक रख दिया। गोवघ॑दपीठ (पुरी) 
के वतंमान शकराचार्य स्वामी निरन्‍्जनदेव तीर्थ के अनुसार उक्त घटना से यह 
प्रकट होता है कि आवार्य शकर जैसा शिक्षाझ्षास्त्री आज भी कोई नहीं है जो मुक 
बातक को बोलना सिखा दे ।? फिर आचार्य झकर ने मैसूर प्रान्त में तुग्भद्वा दी 
के किनारे पर श्गेरी पीठ की स्थापना कर सुरेदवराचार्य को उस पीठ का प्रधान 
आचार्य नियुक्त किया। 


आगेरीपीठ में अपनी माता की रुण्णादस्था का समाचार पाकर थातार्य 
झकर अपने जन्म-स्थान कालटी गए और वहां अपनी माता की भलि-भाति सेदा- 
सुश्रूपा की । उनका देहान्त होने पर अपनी पूर्व प्रतिज्ञानुमार स्वयं उनकी अल्येप्टि 
की । डा० शाप्राहृप्णन्‌ के झब्दों में “एक कस्णाजनक घटना, जिसके विषय में परम्परा 
में सब एक मत हैं, यह दर्माती है कि झकर का हृदय किस प्रवार भाववीय क््णा 
तथा माता-पिता की भक्ति से भरा हुआ था । सन्यासाश्रम वी व्यवस्था के नियमी 
को प्रकट रुप मे भग करके शकर ने अपनी माता की अन्त्येष्टि क्रिया में आप 
से भाव लिया और इस प्रकार अपने समुदाय के विकेट विशेष का सामना विया।' 
तदुपरान्त आचार्य झक्कर ने जगश्नाथपुरी में ग्रोवर्धनपीठ स्थापित कर पद्मपादाचार 





] डा० राषघाकृष्णनू-भारतीय देशंन भाग-2, राजपाव एण्ड सम्म वश्मीरी 
गेट, दित्ली-6, पृ० स० 44 

2 परिशिप्ट-3 दृष्टब्य 

3 डा» राधाहृष्णनू-भारतीय दर्घन भाग-2, राजपाल एण्ड सनम, 
गेद, दिल्ली-6, पृ८ 44-42 


बश्मीरी 
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को उसका प्रधान आचार्य नियुक्त किया। दक्षिण भारत से उत्तर की ओर जाते 
हुए आचाय॑ ने उज्जैन में भीषण भैरव सावना बन्द कराई। फिर गुजरात प्रवास 
में द्वारिका-स्थित पाँचरात्रों के गढ़ को ध्वस्त किया। यहाँ जारदापीठ की स्थापना 
कर हस्तामलकाचार्य को इस मठ का अधिपति बनाया । पूर्व भारत की यात्रा में 
बंगाल और आसाम में तान्त्रिक साधना के प्रमुख क्षेत्रों में जाकर अवैदिक मतों 
का निराकरण किया। आसाम में प्रसिद्ध झाक्त अभिनवगुष्त को गास्त्रार्थ में पराजित 
किया और वदरिकाश्षम के लिये प्रस्थान किया। यहाँ पर ज्योतिप्पीठ की स्थापना 
करके अपने शिष्य तोटकाचार्य को इसका प्रधान आचार्य नियुक्त किया। अभिनव- 
गुप्त ने अपनी पराजय से दुःखी होकर शंकर पर भयानक अभिचार का प्र्योग 
किया जिसके फलस्वरूप आचार्य शंकर अस्वस्थ होकर शांगेरीपी5ठ मे लौट आए। 
स्वस्थ होने पर आचार्य ने कश्मीर जाकर वहाँ के शारदा मन्दिर में प्रवेश करके 
वहाँ विद्यमान विद्वानों के सम्मुख सर्वज्ञ़पी. पर अधिरोहण करके अपनी सर्वज्ञता, 
पवित्रता एवं साधना की श्रेप्ठता का परिचय दिया। 


आचार्य शंकर का परमधास गमन : 


आचाये अंकर का अन्तिम जीवन कहाँ व्यत्तीत हुआ ? इस विपय में विद्वान 
एकमत नहीं हैं। माववक्ृत जंकर दिग्विजय के अनुसार काज्मीर के सर्वन्नपीठ पर 
अधिरोहण के पदचात्‌ आचाय॑ वदरीनाथ चले गये। कुछ दिनों पश्चात्‌ दत्तात्रेय के 
आश्रम में रहकर केलाञ में स्थित केदारनाथ में ही इस भौतिक जग्रतू को छोड़कर 
आचार्य गंकर सदेव के लिए अमर हो गये। यह मान्यता श“यंगेरी पीठानुसार 
है और अधिकांग विद्वान्‌ संन्‍्यासी इसे ही प्रामाण्कि मानते हैं । डा० 
राधाक्ृष्णन्‌ू ने भी केदारनाथ में ही उनकी महासमाधि लेने के मत का अनुमोदन 


किया है ।? 


क्रेरल तथा कामकोटि पीठ की परम्परा इससे भिन्न हैं। केरलचरित प्रृष्ठ 
सं० 585 में शंकर को अपना पार्थिव गरीर केरल देश में परित्याग करने वाला 
लिखा है। कामकीटि पीठ की परम्परा के अनुसार आचार्य अपने सिद्धान्त का 
प्रचार-प्रसार एवं धर्म-रक्षण के कार्य को पूरा कर कांची में अपना अन्तिम जीवन 
व्यतीत करने के लिए चले आये थे। यहीं उन्होंने भौतिक जगत्‌ छोड़कर परमधाम 
गमन किया था | इस प्रकार पर्याप्त मतभेद होने पर भी इतना वहुमत से निश्चित 
है कि आचार्य शंकर 32 वर्ष की अल्पायु में भारत भूमि पर वैदिक धर्म की रक्षा 





. डा० राधाकृष्णन >भारतीय दर्शन भाग-2, राजपाल एण्ड सनन्‍्स, कश्मीरी 
गेट, दिल्‍ली-6, प्रृष्ठ सं० 442. 
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कर तथा इसके लिये सुन्दर व्यवस्था कर इस धराधाम से मुक्त होवर ब्रह्मतीव 
हुए ।! 


शाकर साहित्य : 

शकराचार्य के नाम से प्रचलित लगभग 280 ग्रन्थ हैं। इनमें भादि 
इकराचार्य की कृतियों का निर्णय करना एक विपम पहेली है। इसके प्रधानतया 
दो कारण हैं। एक तो आचाय॑ द्वारा स्थापित पीठो के अब्यक्षों के ग्रत्थ थी 
शझकराचार्य के नाम से लिखे गए हैं। दूसरे वाद के मठाधिपति शकराचायों ने भी 
स्वय को भगवत्पाद ग्रोविन्दाचार्य का शिष्य अपने ग्रन्थों के अन्त में लिखा है। अत 
आदि जगदुगुरु शकराचाय तथा परवर्ती दकराचार्यों की कृतियों में भेद स्थापित 
करना एक कठिन समस्या बन गई है। फिर भी शाकर साहित्य की अन्तरग परीक्षा 
करने विद्वातो ने आदि जगदुगुरु शक्राचायं की रचनाओ का पता लगाया है। 
आचाय॑ की रचना झली नितान्त प्रोढ एवं अत्यन्त सुवोध्र है। वे सरल प्रमादमयी 
रोति के उपासक हैं जिसमे स्वाभाविक्‍ता ही परमभूषण हैं ।/ इसी आधार पर 
आचाये के प्रन्थो का यहाँ उल्लेख क्या जा रहा है। 

आदि झकर की साहित्यिक कृतियों को निम्न चार प्रवार की श्रेणियों मे 
विभक्त क्या जा सकता है ।१-- 

] भाष्य ग्रन्थ, 2 स्तोत्र ग्रन्थ, 3 प्रकरण ग्रन्थ, 4 तनत ग्रन्थ । 

4 काष्य प्रत्य :--उनके भाष्य ग्रन्थ दो प्रकार के हैं-- 


(क) प्रस्थानत्रयी--्रह्मसूत्र, उपनिषद्‌ तथा गीता के भाग्य ग्रन्थ और 
(ख) इतर ग्रन्थों के भाष्य (विष्णु सहस्ननाम आदि) 
(क) प्रस्थानत्रयी के भाष्यग्रन्य-- 

] ब्रह्मसूत्र माप्य---आचार्य शकर की सर्वोत्कृप्ट तथा सुन्दर एव प्रौद् रचना 
के रूप भे इस भाष्य ग्रन्थ की प्रसिद्धि है। वावस्पतिमिश्व जैसे प्रौढ दार्शनिक तथा 
शाकर भाष्य के प्रसिद्ध व्याख्यावार ने तो शाकर भाष्य के सम्बंध में अपने उद्यारा 
में यहाँ तक वह दिया है वि यह केवल प्रमन्‍्त, गम्भीर ही नही है वरन्‌ गंगाजल के 
समान पवित्र है। वाचस्पति मिश्र का कहना है कि जिस प्रतार गतियों का जल 





] श्री वलदेव उपाध्याय-श्री शक्शचाये, हिन्दुस्तानी एकेडमी, इलोद्ाबदि, 
पृ७ 336 

2 वही, पृष्ठ स० 49 

3. डटा० राममूति झर्मो-झक्राचाय॑, साहित्य भण्डर, सुभाष बाजार, मेरठ, 
964, पृष्ठ सख्या 7 
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गंगाजल में मिलकर पवित्र हो जाता है उसी प्रकार हमारी व्याख्या (भामती) भी 
इस भाष्य के संसर्ग से पवित्र हो जायेगी ॥? <& १०८१ 
2. गौता भाष्य :--विष्वविख्यात ग्रन्थ रत्न “श्रीमद्भगवद्गीता” पर आचार्य 
शंकर का भाष्य उनकी अनूठी विद्वत्ता का परिचायक है। आचाय॑े के अनुसार गीता 
अद्वतमूलक ज्ञानपरक ग्रन्थ है। केवल तत्त्वज्ञान से ही मोक्ष की प्राप्ति सम्भव है । 
उनके अनुसार गीता में ज्ञान और कर्म के समुच्चय से मोक्ष-प्राप्ति का निषेध सिद्ध है।* 
3. उपनिषद्‌ भाष्य:--आचार्य के अद्वैत सिद्धान्त का प्रमुख आधार उपनिपद्‌- 
दर्शन है। उन्होंने प्रमुख [2 उपनिपदों पर अपना भाष्य लिखा हैं?--() ईशा 
(2) केन (3) कठ (4) प्रश्न (5) मुण्डक (6) माण्डक्य (7) तेत्तिरीय (8) ऐतरैय 
(9) छान्दोग्य (0) बृहदारण्यक () इ्वेताश्वतर (2) नृमिहतापिनी । 
इन उपनिपद्‌ भाष्यों में केनौपनिपद्‌ का वाक्य भाष्य, इवेताश्वतरौपनिपद्‌ 
का भाष्य, माण्ड्क्य्ोपनिपद्‌ का भाष्य तथा नूसिहतापनीयोपनिपद्‌ का भाष्य आचारयं- 
शंकरक्ृत होने में अनेकशः विद्वानों को आपत्ति है। शेप भाष्यों को शंकरप्रणीन 
मानने में प्रायः सभी विद्वान एकमत हैं किन्तु डॉ० राधाक्ृप्णन्‌ ने उपयुक्त 2 उप- 
नियद्‌ भाष्यों को आचार्यक्ृत स्वीकार करते हुए अथर्वशिक्षा तथा अथवंशिरस के 
आंकर भाष्यों की भी चर्चा की है ।! 
(ख) इतर ग्रन्थों पर ज्ञांकर भाष्य :-- 
प्रस्थानत्रयी के भाष्य-पग्रस्थों के अतिरिक्त अन्य ग्रन्थों पर भी आचार शंकर- 
प्रणीत भाष्य उपलब्ध हैं किन्तु निम्नलिखित भाष्य-पग्रन्थों के अतिरिक्त अन्य भाप्यों को 
आदूय शंकराचार्य की रचना स्वीकार नहीं किया जाता है ।* 
() विष्णुसहुल्ननाम भाष्य ;--सुप्रसिद्ध विप्णुसहखनाम ग्रन्थ के प्रत्पेक नाम 
की युक्तियुक्त व्याख्या आचाय॑ ने की है । 
(2) सनत्सुजातीय भाष्य :--घृतराप्ट्र के मोह के निवारण-हेतु सनत्मुजात 


]. वाचस्पति मिश्र---भामती (मंगल इलोक 6-7) निर्णय सागर, प्रेस वम्बई । 

2. श्रीमद्‌भगवद्गीता शांकर भाष्य (उपोद्घात) गीता प्रेस गोरखपुर । 

3. श्री वलदेव उपाध्याय--श्री थंकराचार्य, हिन्दुस्तानी एकेडेमी, इलाहाबाद, 
पृष्ठ सं० 52 

4. डा० राधाकृष्णनू---भारतीय दर्गन, भाग-2, राजपाल एण्ड सन्‍्स, दिल्‍ली, 
पृष्ठ सं 444 पर पादटिप्पणी । 

5. श्री बलदेव उपाध्याय---श्री शंकराचाय, हिन्दुस्तानी एकेडमी, इलाहाबाद, 
पृष्ठ संख्या 55-56 । 
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ऋषि द्वारा प्रदत्त उपदेश का वर्णन महाभारत! में उपलब्ध होता है। अत इसको 
आध्यात्मिक महत्ता के कारण आचाय॑ का इस पर भाष्य मिलता हैं। 

(3) ललिता त्रिशतो भाध्य--इस ग्रन्य में ललिता देवी के तीन सौ नामो वा 
उल्लेख मिलता है। ललितोपासक आचाय॑ शकर ने इन नामों वी व्याख्या उपनिषद्‌ 
तथा तलन्‍त्र ग्रन्थों के आधार पर की है । 

(4) माण्ड्कंयकारिका भाष्य :--भगवान्‌ शकराचार्य के परमगुए गौठपादाचा्य 
ने माण्डूक्योपनिपद्‌ के ऊपर कारिकाओं का प्रणयन क्या था। इन्ही कारिकाओं वे 
ऊपर आचार्य ने अपनी भाष्य रचना को है । 

निम्नलिखित भाग्य ग्रन्थों को आचायेकृत मानने मे विद्वानों को सन्देह बना 
हुआ है।--- 

[ कोप्रीतकि-ठपनियद्‌ भाष्य, 2. मैतायणीय उपनिपद्‌ भाष्य, 3 कँवल्य 
उपनिपद्‌ भाष्य, 4 महानारायणोपनिवद्‌ भाष्य, 5 हस्तामलकस्तोत भाष्य/ 
6 अध्यात्मपटल भाष्य,( 7 गायत्री भाष्य, 8 सन्ध्या भाष्य । 

निम्नलिखित कतिपय टीकाओ को शकराचार्य॑-प्रणीव माता जाता है विस्तु 
उनकी रचना शैली तथा विषय प्रतिपादन को देखकर यह मत खडित हो जाता है-- 
॥ अपरोक्षानुभवव्याख्या 2 अमश्णतक टीका 3 आनन्द लहरी टीका 4 आत्मवोध 
टीका 5 उत्तरगीता टीका 6 उपदेश साहख्री वृत्ति 7 एक इलोक व्याख्या 8 गोपाल- 
ताप्रनीय भाष्य 9 दक्षिणामूत्ति अप्दक टीका 0 पर्धदीपप्रकरणी टीका  पल्ची- 
करण प्रक्रिया व्याख्या 2 परमहस उपनिपद्‌ हृदय 3 पातन्जलगोग सूत्र भाष्य- 
विवरण 4 ब्रह्मगगीता-टीका ॥5 भट्टि काव्य-टीका 6 राजयोग-भाष्य [7 लंधु- 
बाक्यवृत्तिटटीका 8 ललितासहखनाम भाष्य 9 विजृम्मित योगसूत्र सास्य 
20 घतइ्लोकी व्याख्या 2! झाकटायन उपनिषद्‌ भाष्य 22 शिवगीता भव्य 
23 पदटुपदी टीका 24 मसक्षेप शारीरिक भाष्य 25 सूत संहिता भाष्य 26 साह्य- 
कारिका टीका ।९ 





महाभारत उद्योग पर्ब-(42-46) 

डा० राममूर्ति शर्मो-शकराचार्य, साहित्य भण्डार मुभाषबाजार, मेरठ, १० 2! 
आचार्य ग्रन्यावली (श्रीरज्जम्‌) 6 वाँ खण्ड, पए्‌ृ० 63-83 ॥ 
अनन्तशयनम्‌ सस्क्ृत ग्रन्थावली मे प्रकाशित । 

श्री बलदेव उपाध्याय--थी घकराचारय-हिन्दुस्वानी एकेडेमी, इलाहाबाद, 
पृष्ठ स० 56-57। 

6 द्वष्टब्य-महामहोपाध्याय-गोपियाथ कविराज, जयमगला वी भूमिका, १० 8-9 
(कलकत्ता ओरियन्टल सीरीज में प्रकाशित) 


तर के प० ० + 
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(2) स्तोन्न ग्रन्थ :-- 

आचार्य शंकर यद्यपि अद्वय निगुंण ब्रह्म के समर्थक थे तथापि सगरुण ब्रह्मो- 
पासना को व्यावहारिक दृष्टि से महत्त्वपूर्ण मानते हुए उन्होंने शिव, विष्णु, गणेश, 
घक्ति तथा कृष्ण आदि देवताओं की उपासना में सुन्दर स्तोत्नों का प्रणयन किया था । 
आचारयं-प्रणीत इन स्तोत्रों की साहित्यिक एवं दार्शनिक दोनों इृप्टियों से ही महत्ता 
है। नीचे शंकराचार्य के नाम से विख्यात स्तोत्रों का विवरण प्रस्तुत किया जा 
रहा है?--. 

. गणेक्ञ स्तोन्न :---() गणेश पन्चरत्त (2) गणेश भृजज्ग प्रयात (3) गणे- 
बाप्टक (4) वरद गणेगस्तोत्र । 

2. शिवस्तोत्न :--( ) शिवभुजद्ध (2) शिवानन्द लहरी (3) शिवपादादि 
केगान्तस्तोत्र (4) वेदसार शिवस्तोत्र (5) शिवकेशादि पादान्त स्तोत्र (6) शिवापराध- 
क्षमायणस्तोत्र (7) सुवर्णमालास्तुति (8) दक्षिणामूति वर्गमाला (9) दक्षिणामूर्ति 
अप्टक (0) मृत्युन्जय मानसिक पूजा () शिवनामावल्यप्टक (2) शिवपंचाक्षर 
(3) उमामहेश्वर (4) दक्षिणामूर्ति स्तोत्र (45) काल-मैरवाप्टक (6) शिव- 
पंचाक्षर नक्षत्रमाला (7) द्वादशर्लिगस्तोत्र (8) दशब्लोकी स्तुति । 

3. देवीस्तोतन्र :---() सौन्दर्य लहरी (2) देवीभुजज्भ स्तोच (3) आनन्द 
लहरी (4) त्रिपुर सुन्दरी-वेदपाद (5) त्रिपुर सुन्दरी मानस पूजा (6) देवी चतुः- 
पप्ठ्युपचार पूजा (7) त्रिपुरसुन्द्यप्टक (8) ललित पंचरत्न (9) कल्याणवृप्टिस्तव 
(0) नवरत्न मालिका () मस्त्रमात्रिका पुप्पमाला (2) गोरीदशक (3) भवानी 
भुजड्भ (4) कनक धारा (5) अन्नपूर्णाप्टक (6) मीनाक्षी पचरत्न (]7) मीनाक्षी- 
स्तोत्र (8) भ्रमराम्वाप्टकम्‌ (9) शारदा भुजज्भप्रयाताप्टक | 

4. विष्णुस्तोत्र :--() कामभुजज्भ प्रयात (2) विष्णु भुजज्भ प्रयात (3) 
विष्णुपादादि केशान्त (4) पाण्ड्रंगाप्टक (5) अच्युताप्टक (6) छृप्णाप्टक (7) हरि- 
मीडेस्तोत्र (8) गोविन्दाप्टक (9) भगवन्‌-मानस-पूजा (0) जगन्‍नाथाप्टक । 

5. युगल देवता स्तोत्र :---() अर्ध॑नारीश्वर स्तोत्र (2) उमामहेव्वर स्तोत्र 
(3) लक्ष्मीनूसिह पन्चरत्न (4) लक्ष्मी नूसिह करुणारसस्तोत्र । 

6. नदी-तीर्थ-स्तुति-परक-स्तोतच्र :--() नमदाप्टक (2) गंगाप्टक (3) यमुना- 
प्टक (4) मणिकर्णिकाप्टक (5) काशीपन्चक । 

7. साधारण स्तोचन्न :--() हनुमत्‌ पंचरत्न (2) सुब्रह्मण्य भुजज्भ (3) प्रातः 
स्मरण स्तोच (4) ग़ुर्वेप्टक । 





. डा० राममूर्ति र्मा--शंकराचायं, साहित्य भण्डार, सुभाप बाजार मेरठ 
शहर, 964, पृष्ठ सं० २२ । 
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शकराचार्य के नाम से विख्यात उपयुवत 64 स्तोत्र आचार्य झकर डी 
प्रकाशित रचनाओ में स्वीकार किये जाते हैं ।7 परन्तु शकर के नाम से प्रचलित कम 
से कम 240 स्तोत्र छुपे या हस्तलिखित रूप में उपलब्ध होते हैं। इन स्थोत्रो वी 
शैली तथा भप्रतिपादूय विषय के अनुशीलने से ये सब आदि शकर की रचनाएँ प्रतीत 
नही होती हैं।* उपयुक्त स्तोत्रों मे निम्नलिसित रचनाओ को आचार्य वी प्रव्यात 
एब प्रामाणिक कृततियाँ माना जाता है? -- 

() चपंट पजरिका या मोहमुद्गर (2) द्वादश पजरिका (3) पटूपदी या 
विष्णुपट्पदी (4) मनीषा पच्रक (5) सौपान पचक या उपदेश पचक५ (6) आनसद- 
लहरी (7) गोविन्दाप्टकर (8) दक्षिणामू्तिस्तोत्र (9) दशइ्लोकी या चिदानरद 
दशइलोकी या चिदानन्द स्तवराज (0) हरिहरमीडेंस्तोत्र ([) शिवभुजड्ड प्रयाव 
(2) सौन्दर्य झहरी । 

3 प्रकरण-ग्रत्थ -- 

जन साधारण तक अद्व॑त वेदान्त के सिद्धाल्त को पहुँचाने के लिये आचार्य 
ने छोटे-छोटे ग्रन्‍्यो का निर्माण किया था जिनमे वेदान्त विषय का वर्णन वडी हो 
सुन्दर भाषा भें किया गया है। वेदान्त तत्व-प्रतिपादक होने से ये 'प्रवरणय्न्‍्य 
कहलाते हैं, जिनमे वेदान्त के साधनभूत बैराग्य, त्याग, शमदमादि सम्पत्ति का तथा 
अद्बत के मूल सिद्धान्तो का बडा ही विश्वद विवेचन है ॥* ऐसे प्रकरण-प्रन्थों वी 
सख्या बहुत अधिक है किन्तु सभी को आचार्य की रचना स्वीकार बटी विया जाता 
है) नीचे उन प्रकरण-प्रन्यो की मूची दी जा रही है जिनको अधिकतर विदृवान्‌ 
आचार्ये-प्रणीव मानते हैं ४ 

] अपरोक्षातुभूति “--इस ग्रन्थ में [44 इलोको में अपरोक्ष अनुभव 
साधन तथा स्वरूप का वर्णन है । 

2 आत्मबोध *“--68 इलोको में आत्मा के स्वरूप का विश्द विवेबन है | 





शकर ग्रन्थावती--वाणी विलाम प्रेस द्वारा प्रवाशित । 
2 दा० राममूर्ति गर्मो--श्री झक्राचार्य साहित्य भण्डार, सुभाष बाजार, 


मेरठ, प्ृ० 23]॥ 
3 बही । ढ़ 
4 शकर ग्रस्थावली-वाणी विलाम प्रेस द्वारा प्रकाशित, भाग 6, पृष्ठ स०27 
5 यही, भाग-8, पृ० 56-58 । 
6 श्री वलदेव उपाध्याय--भ्री झकराचाय॑, हिन्दुस्तानी फरेंडेमी, इलाहाबाद, 


पृष्ठ स० 462॥ 
7 वही, पृष्ठ स० 63 से 369 द्रप्टव्य 4 
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3. उपदेश साहत्नी :---इस ग्रन्थ के दो भाग हैं--() गद्य-प्रवंध (2) पद्म- 
प्रबंध जिसमें !9 प्रकरण हैं । 

4. पंचीकरण प्रकरण :--इसमें पन्‍्चीकरण का गद्य में वर्णन किया गया है । 

5. प्रवोध सुधाकर :--इसमें 257 आयहछिन्द में वेदान्त तत्व का सुन्दर निरू- 
पण किया गया है । 

6. लधुवाक्यवृत्ति :---8 अनुष्टुप्‌ छन्दों वाले ब्लोकों में जीव और ब्रह्म की 
एकता का प्रतिपादन किया गया है । 

7. वाक्यवृत्ति :---'तत्वमसि' पद के तत्‌-त्वं के वाच्यार्थ और लथ्ष्यार्थ का 
निरूपण 5 इलोकों में किया गया है। 

8. शतइलोकी :---इस ग्रन्थ में 00 झ्लोकों में वेदान्त सिद्धान्त का प्रति- 
पादन किया गया है। 


9. विवेक चूडामणि :---इसमें 58] सुन्दर इलोकों में अद्वेत वेदान्त का 
बढ़ा सुन्दर विवेचन किया गया है । 

उपयुक्त 9 प्रकरण ग्रन्थों के अतिरिक्त नीचे ऐसे प्रकरण ग्रन्थों को लिखा जा 
रहा है जिनका आचायं-प्रणीत होना सन्देहास्पद है?-- 

(!) अद्वेत पन्चरत्न (2) अद्वेतानुभूति (3) अनात्म श्रीविगहंण प्रकरण 
(4) उपदेश पचक (5) एक इलोकी (6) कौपीन पंचक (7) जीवन्मुक्तानन्द लहरी 
(8) तत्ववोध (9) तत्वोपदेश (0) घन्याप्टक () निगु णमानसपूजा (2) निर्वाण 
मन्‍जरी (3) निर्वाण पटक (4) परापुजा (5) प्रश्नोत्तर रत्नमालिका 
(6) प्रौढानुभूति (7) ब्रह्मज्ञानावली माला (8) ब्रह्मानुचिन्तन (9) मणिरत्त- 
माला (20) मायापन्‍्चक (2) मुमुक्षु पन्‍्चक (22) योगतारावली (23) विज्ञान 
नौका (24) वैराग्य पन्‍्चक (25) सदाचारानुसन्धान (26) सर्ववेदान्तसिद्धान्तसार- 
संग्रह (27) सर्व॑सिद्धान्त सार संग्रह (28) स्वात्मनिरूपण (29) स्वात्म प्रकाशिका । 

उपयुक्त प्रकरण ग्रन्थों के अतिरिक्त 43 इलोंकों में निवद्ध वाक्यसुधा” 
को विद्वान आचार्य प्रणीत नही मानते हैं। इस प्रकार भगवान्‌ शंकराचार्य के नाम 
से प्रचलित 39 प्रकरण-प्रन्थों में उपयुक्त 9 ग्रन्थों को ही निःसन्दिग्ध रूप से आचार्य 
की कृतियों के रूप में स्वीकार किया जाता है । 

(4) तन्त्र-प्रन्य--आचाये॑ शंकर ने अपने युग के सिद्धतान्त्रिकों में अग्रगण्य 





] श्री बलदेव उपाध्याय--श्री शंकराचायं, हिन्दुस्तानी एकेडमी, इलाहाबाद, 
पृष्ठ सं० 463-69 । 
2. श्री बलदेव उपाध्याय-वही, पृष्ठ सं० 67. 
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थे। उनकी निम्नलिखित दो रचनाएँ! तास्त्रिक साहित्य की अप्ूल्यतिधि के रुप मे 
रवीकार की जाती हैं-- 


(4) सौन्दर्य लहरी--सस्क्ृत के स्वोन्न साहित्य में ऐसा अनुपम «प्रत्य मिलना 
कठिन है ।* अत कतियय विद्वानों ने इसकी गणना आचार्य-प्रणीत स्तोत्रन्माहित्य 
में की हैं।? आचार्य ने तस्त्र के रहस्यमय सिद्धान्तो का प्रतिप्रादन बड़ी सुनच्दरा से 
इस ग्रन्थ में किया है । 


(2) प्रपन्‍्वसार--प्रादीन परम्परा तथा ऐतिहासिक अनुशीलन से यह आचाय 
की तान्मिक क्रृति स्वीकार की जाती है । 


उपर्युक्त प्रकार के सभी ग्रन्थों के अतिरिक्त मठो को व्यवस्था हेतु आवाप॑ 
शकर ने “'मठाम्ताय ग्रन्य की भी रचना की थी जिसमे चारो पीठो की पुर्णव्यवस्था 
तथा पीछो के अध्यक्षो के लिए 'महानुशासन' का विधान लिख हुआ है। 


शंकराचार्य के व्यक्तित्व एवं कृतित्व का मुल्याकन : 

आधचाय॑ शकर के जोवन-चरित्र के साज्भोपाजु अध्ययत एवं मतन करने 
पर उनका महान्‌ व्यक्तित्व, प्रतिभापूर्ण पान्डित्य, उदात्त चदित्र तथा अप्रतिम 
काव्य प्रतिमा का भव्यरूप अद्वितीय एवं असामान्य तया असाधारण रूप में आलोचको 
के समक्ष स्पप्ट रुप में प्रकट होता है। आचाय का मानव-जीवन आदझें सम्पत 
था । गुरु तथा माता की उत्कद भवित, शिप्यी पर >नुपम प्रेम, भक्तों के प्रति असीम 
दयाभाव, बुओ के प्रति अहैतुकी क्षमा-भावना ओर अप्रतिज्ोध का दृष्टिकोण 
आदि अनेक सदूगुणो का परस्पर सामझ्जस्य उनके चरित्र में संत पाया जाता है। 
उनकी मानसिक शक्ति अपूर्वे थी। मानव मस्तिष्क तथा हृदय का अपूर्व मिश्रण 
उनमे मिलता है। वस्तुत आचाय॑ झकर का बौद्धिक विझाय चरमत्तीमा पर होते 
हुए भी उमसे मृठुल हृदय का सामज्जस्थ पदे-्पदे परिलक्षित होता है। जितना 
विकास मस्तिष्क का मिलता है, उतनी ही हृदय की अभिव्यक्तित भी मिलती हैं। 





। श्री बलदेव उपाध्याय श्री श्ककराचार्य, हिन्डुस्तादी--एकेट्मी, इलाहावा३, 
पृष्ठ म० 69 द्रष्टब्य ॥ 
2 वही, प्रृष्ठ स० 69 
3 डा० राममृर्ति झ्र्मा--शकराचायं,साहित्य भण्डार, छुभाष वाजार, मेरठ 
बहर, प्रृष्ठ स० 23 दृष्टव्य 
4 सौभाग्य विभेषाक--शकराचायं, मानव कल्याण आश्रम, बतखत, हँरिदार, 
पृष्ठ स० 6 दृष्टब्य ॥ 
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उनके विपय में पं० जवाहर लाल नेहरू के गब्द, “वह मस्तिष्क तथा बुद्धि एवं तक॑ 
के धनी थे |? उपयु क्‍त विवेचना की पुष्टि करते है। 


शंकराचायं केवल दाशनिकों के ही शिरोमणि नहीं है प्रत्युत उनकी गणना 
संसार के उन विचारकों में की जाती है जिन्होंने अपने विचारों से मानव चिन्तन 
में एक नवीन ऋलन्‍्ति का सूत्रपात किया । वह वस्तुतः दर्शन-जगत्‌ के सूर्य हैं। उनकी 
दा्शनिकता, विद्वत्ता तथा पांडित्य का पता उनके ग्रन्थों से चलता है। अतः उनके 
सम्बन्ध में माधवाचाय (4वीं शत्ताव्दी) के ये गब्द उल्लेखनीय है कि शंकराचार्य 
जैसे महान्‌ दार्शनिक के मह॒त्वांकन में वह उसी प्रकार हास्य के पात्र बन जाते हैं 
जिस प्रकार कि बालक अपने हाथों से चन्द्रमा के पकड़ने का उद्योगकर उपहासास्पद 
बनता है ।* उन्होंने प्रस्थानत्रयी (उपनिपद्‌, ब्रह्मसूत्र तथा गीता) जैसे कठिन तथा 
दुरुह अध्यात्म ग्रन्थों का अभिप्रायः अपने भाष्य ग्रन्थों में इतनी सरलता तथा सुगमता 
से समझाया है कि इसका पता विज्ञपाठकों को पदे-पदे शिक्षा एवं प्रेरणाप्रद प्रतीत 
होता है। उनकी इस प्रतिभा से प्रभावित होकर अद्वत वेदान्त के प्रसिद्ध विद्वान्‌ 
मघुसूदन सरस्वती (6वीं शताब्दी) ने यहाँ तक कहा हैं कि में उन व्यास की 
स्तुति नहीं करता जो सूत्रों के द्वारा भी वेदान्त के समग्र तात्पये को ग्रथित नहीं 
कर सके । इस्नलिए सूत्रों के विना ही जिन्होंने वेदान्त के सफल तात्पयं को (अपने 
भाष्य ग्न्यों में) ग्रथित कर दिया, ऐसे शंकराचार्य और सुरेश्वर को में नमस्कार 
करता हूँ ।२ 


उनके भाष्यों की भापा नितान्‍्त रोचक, बोधगम्य तथा प्रौढ़ एवं प्रान्जल 
है। शैली प्रसन्न-गम्भीर है। इन कठिन गम्भीर ग्रन्थों की व्याख्या इतनी प्रसादमयी 
वाणी में की गई है कि पाठक को पता ही नहीं चलता है कि वह किसी दुरुह विपय 
का अव्ययन-विवेचन कर रहा है। वद्धीय विद्वान्‌ स्वामी प्रज्ञानन्द सरस्वती ने उनके 
महत्व का मूल्यांकन करते हुए लिखा है, “शांकर भाष्य भसन्न-गम्भीर है। शंकराचार्य 
का भाष्य अचल सिन्धु के समान गम्भीर, अटल पर्वत के समान अधृश्य, सूर्य के 
समान प्रोज्वल और चन्द्रमा के समान सुशीतल हैं ॥" 7 विचार-तीक्ष्णता में 


शंकर साक्षात्‌ सरस्वती हैं। शंकर दाशनिक क्षेत्र में सार्वभोम सम्राट हैं। वह 


[. छ/क्तफुरड री विटकर्पत मराजमफ-नीर्शाए जउ. 7.., 6प्रा0णित 2806 
7,000॥, ५४. (.. 4., 02४९८ 428. 

2. शंकर दिग्विजय [-2 श्रवणनाथ मन्दिर हरिद्वार । 

3. मधुसूदन सरस्वती, सिद्धान्त विन्दु-अच्युतग्रंथमाला काशी--प्रष्ठ सं० 247. 
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चिन्ताराज्य के चक्रवर्ती और मनीपा में महाघिराज है।! 


उनका ज्ञान बडा ही व्यापक था। यह केवल चैदिक धर्म के मूल ग्रथो तक 
ही सीमित न था, प्रत्युत्‌ उसकी परिधि पर्याप्त विस्तृत थी। जिन भततो, पिद्धान्तों 
तथा सम्प्रदायों का निराकरण उन्होंने किया है, उनकी जानकारी उन्हे विद्येप रूप 
से थी। बौद्ध, जैन, पाँचरात्र तथा पाशुपत, सख्य, न्‍्याय-वैशेषिक तथा मीमामा 
आदि शास्त्रों में उनके निष्णात ज्ञान की अवाब गति की प्रतीति होती है। उनके 
मिद्धान्त अद्वं तवाद में अपूर्व समन्वय के दर्शन होते हैं। वस्तुत शकराचार्य द्वारा 
अतिप्ठित अद्वत वेदान्त सिद्धान्त इतना विद्ञाल, उदार एवं समस्वयपूर्ण है कि इस 
विलक्षण सिद्धान्त मे बैप्णवो, शवों, शाक्तो, मीमासकों, विश्विप्टाद तवादियों, दँ त- 
वादियों, वैदिकों, तोन्त्रिकों, मान्त्रिको--किसी भी प्रकार की आस्था, धर्म एवं क्रिया 
से सम्पन्न अन्य आगामी दाशंनिकों के लिए भी स्थान प्राप्त है ।? 

झकराचाय॑ भारतीय दाशशंनिको के मुकुटमणि हैं। जिस प्रकार कोई धनुषघारी 
अपना तीर चलाकर लक्ष्य को विद्ध कर देता है, उसी प्रकार आचार्य ने अपने 
तर्करुपी तीर चलाकर विपक्षियों के मृल सिद्धान्त को छिन्न-भिन्न कर दिया है। 
मुलसिद्धान्त के निराकरण करने में उनकी स्वाभाविक प्रवृत्ति रहती है। उस सिद्धान्त 
के खडित होते ही उनका प्रतिपादित मत सुग्राह्म तथा मान्य हो जाता है। अत 
अनेक आधुनिक भारतीय एवं पश्चिमी विद्वानों ने शाकर दर्शन एवं उनके व्यक्तित्व 
का गुणगान विभिन्न रूप में किया है। डा० घाठे ने गाकर अद्ढतवाद को सर्वोच्च 
कहा है। उनके अनुसार शकर जैसी मानवीय विचारों की उन्नतता अन्यत्र अलम्य 
है ।१ डा० दास गुप्ता के कयनानुसार शकराचार्य द्वारा प्रतिपादित एवं उनके अनु 
यापियों द्वारा विकसित दर्शन का ऐसा प्रभाव है कि जब कभी हम वेदान्त दर्शन का 
नाम लेते हैं तो उससे शाकर-दर्शत का ही तात्पय होता है।4 डा० राघाऊप्णन्‌ 
झाकर दार्शनिक सिद्धान्त को आध्यात्मिक गाम्भीय एवं ताकिक शक्ति में अद्वितीय 
मानते हैं ।* इसी प्रकार पश्चिमी विद्वान सर चाल्स इलियट वे अनुसार शाकर 


]. बेदान्त दर्शनेर इतिहास, राजेन्द्रनाथ घोष सम्पादित, श्री शंकरमढ 

वरिशाल प्रकाशन-प्रथम भाग, पृ० 83 

ऑकदीदश सीज/णखथ, 0997789,.- 2920 7928० 592 

(छा, ४ 8--7#6 #ट्वकाब, फ़ण्ट० 54 

[गाव 0क्राब। वाहराए/2, 70079) 

4 998 एछएफ9, 5. स्ए-नावादा सउकान्डिग्मए, रण व, परचाव 
छताएणा, 95, ऊ०्ट० 429 (टका90786 एपरताज्ञाक [.0700० 7) 

5 जा. एिकतीिवांत्राभा--नहबीद्ा. क्‍ांगग्ऱल), त, छण8० 65॥,॥ 
प,जातव॑फा, हवाला 6. एाछा। 


3 


शंकर शिक्षा-दर्शन की पृप्ठभूमियाँ 57 


अद्व तवाद स्थिरता, पूर्णता एवं गरम्भीरता की दृष्टि से भारतीय दर्शन के क्षेत्र में 
प्रथमकोटि का है ।? ई० वी० एफ० टौमलिन ने शंकराचायं के व्यक्तित्व एवं कृतित्व 
का मूल्यांकन करते हुए लिखा है कि वह उन सव दार्शनिकों में महान्‌ हैं जिन्हें 
आज पश्चिम में प्राप्त प्रतिप्ठा की अपेक्षा अधिक प्रतिप्ठा मिलनी चाहिए थी। 
इसी स्थल पर आगे टोमलिन का कथन है कि ज्ञांकर दर्शन की दिशा लगभग वही 
थी जिसको उत्तरकाल में आकर जमंन दाशंनिक कान्‍्ट ने अपनाया | ब्रह्मसूत्र शांकर 
भाष्य के अनुवादक डा० थीवो का कहना है कि झशंकराचायय के धामिक वेदान्त की 
तुलना विचारों की निर्भीकता, गम्भीरता और सूक्ष्मता के क्षेत्र में न किसी शांकर 
सिद्धान्त के विरोधी वेदान्त सिद्धान्त से की जा सकती है और न किसी अवेदान्तिक 
सिद्धान्त से ।? 

शंकराचार्य के जीवन का प्रधान लक्ष्य चेदिक धर्म की प्रतिप्ठा तथा प्रचार 
था। उन्होंने अपने प्रखर व्यक्तित्व के बल पर इन समस्त अवैदिक अथवा अर्धवैदिक 
और नाछ्तिक सिद्धान्तों को जन सामान्य में अलोकध्रिय बना दिया । उनकी 
निःसारता प्रमाणित कर दी तथा वेइ-प्रतिपाद्य अद्वैतमत का विपुल उहापोहकर 
वैदिक धर्म को निरापद वना दिया। यही कारण है कि उन्हें साक्षात्‌ शिव का 
अवतार माना गया है ।4 अपनी विलक्षण दाशनिक प्रतिभा के द्वारा शंकराचार्य ने 
एक ऐसे दार्शनिक सिद्धान्त की स्थापना की है जो न एकदम भौतिकवाद है, न कोरा 
कर्मवाद और न शुप्क ज्ञानवाद |“ “उनका अद्व तवाद भक्ति, कर्म और ज्ञान, 
स्थूल और सूक्ष्म का समन्वयभूत सिद्धान्त है ।* 

वैदिक ग्रंथ दुरढह तथा विलिप्ट-संस्क्ृत प्रधान होने के कारण जनसामान्य के 
लिए उपेक्षित बने हुए थे। आचारये शंकर ने श्रूति के मृधस्थानीय उपनिपदों की 
विद्वदव्याख्या कर जिस साहित्य की सृजना की वह भारतीय चिरन्तन संस्क्ृति की 
अमूल्यनिधि है। ब्रह्मसूच और गीता पर उन्होंने अपने सुवोध भाष्यों का प्रणयन 
किया। वेदान्त-दर्शन के क्षेत्र में भाष्य-प्रणणन का उनका प्रयास सर्वप्रथम तथा 
सर्वोत्तम है। आज जिन रामानुज प्रभुति आचार्यों के दार्शनिक सिद्धान्तों की तुलना 





. मामररतधाआआ & झाखवीिएयआ-, ही ग्रद 500, 932० 208, 87086 ९४३५ 
[,णावणा 

2. पणातओ, 2. ए ए.---7॥९ 6९ कराप्र050मश'ड (6 €ब्हंला। 
६००70) 72286 28, इछालीग्रशाणा 7.,.069का, बैंड ६वकााणा 

3. पफ्राछणपा गाफ्क्‍ग्वे0्तांणा (5, 8. 8. ए०. उऊुछझाए ए. हझाए) 
एडागिव एटाब्राश्ातिद्या 

4. मघुसूदन सरस्वती सिद्धान्त विन्दु, पृ०-3, अच्युत ग्रन्थमाला काशी: 

5. डा० राममूर्ति छर्मा--शंकराचायं-साहित्य भण्डार, सुभाष वाजार, मेरठ, 
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झकराघार्य के दार्शनिक सिद्धान्तो से की जाती है उनको भी भाष्य रचना की प्रेरणा 
आचाय॑ शकर से प्राप्त हुई है। इस प्रकार वेदान्त दर्शन के क्षेत्र मे भाष्य-्यणयन- 
परम्परा के मूल प्रवर्तंक हैं। साधारण लोगो के लिए उन्होंने प्रकरण ग्रल्थों वी 
रुघता कर अपने सिद्धान्त को बोधगम्य भाषा में सरल, सरस इस्ोको के द्वारा 
अभिव्यक्त फरिया है। इतना ही नही, वेदान्त शास्त्र के सिद्धान्तों दे विपुल प्रचार 
की अभिलापा से उन्होंने अपने भाष्य ग्रन्थों पर बृत्ति तथा वाठिक लिखने के लिए 
विद्वानों को प्रोत्साहित किया। शिष्यो के हृदय में उनकी प्रेरणा प्रभावशालिती 
सिद्ध हुईं॥ उन लोगो ने आचायें से प्रेरणा ग्रहण कर जिस विपुल ग्रन्थ राशि का 
अद्वेत-प्रतिपादव के लिए प्रणयतर किया है, उसकी रचना की प्रेरणा का मूलस्रोत 
आचार्य के ग्रन्थों में प्रवाहित हो रहा है। इस प्रकार अद्व॑तसाहित्य को जन्म देकर 
दाकर ने ऐसा प्रबन्ध कर दिया कि जिससे समग्र देश की जनता उनके द्वारा प्रचारित 
धर्म का मर्म समझे ओर कोई भी अद्वत तत्त्व के उपदेश से वन्चित न रह जाय । अत 
न केवल वह (शकराचार्य) ब्राह्मण जाति के महान्‌ नेता हैं वरन्‌ वह जब भावनाओं 
को अधिगृहीत करते हुए प्रतीत होते हैं |? 


घर्म-सस्थापन कार्य को स्थायी बनाने के लिए शकर ने सम्यार्सियों को 
सघवद्ध करने का इलाघतीय उद्योग किया। अपनी शथिक्षा-दीक्षा, उपासना तथा 
निवृत्ति के कारण सन्यासी समाज का भलीभांति उपदेशक हो सकता। आचाय॑ ने 
इसीलिए उसे सघवद्ध करने का सफल प्रयास किया। वस्तुत विरक्त पुरुष ही घर्म 
का सच्चा उपदेश्य दे सकता है तथा अपना जीवन वैदिक धर्म के अम्युदय एव विकास 
में लगा सकता है। शकर ने इस विरक्त सन्यासी वर्ग को एकत्र कर एक संघ के 
रूप में सगठित कर वैदिक घर्म के भविष्यगत कल्याण के लिए महान्‌ कार्य कप 
सन्याप्ती सघ की स्थापना राष्ट्र एवं घ॒र्मं के हित मे झकर का अत्यन्त गोखशारले 
कार्य है? । 
समस्त राष्ट्र की धामिक, सास्कृतिक तथा सामाजिक एकता को अक्षुण बनाये 
रखने के लिये शकर ने देश की चारो दिशाओं मे-उत्तर में ज्योतिष्पीठ, दक्षिण में शरगेरी 
पीठ, पूर्वे मे गोवर्धनपीठ तथा पश्चिम में शारदापीठ ये चार पीठ स्थापित किये। समस्त 
शा को धार्मिक दृष्टि से विभाजित कर उन्हे इन्ही पीठो के अध्यक्षो के अधीन बर द्दियां 
था जिससे समस्त भारतीय जनता में स्दव घामिक जागृति समान रूप से बनी रहे। पीठ 


4 कलातए 3 ॥,.. दाकफ़छ़र री का मझाऊाण), ठप्रीगिव ]30०, 
छह, छ. 0 ॥ छए 428 

2 श्री बलदेव उपाध्याय--श्री शकराचार्य, हिन्दुस्तानी एकेडमी, इलाहाबाद, 
द्वितीय सस्करण, पृष्ठ स० 328 


शंकर शिक्षा-इर्शन की पृष्ठभूमियां 59 


के प्रधान आचाय॑ अद्यपर्यन्त शंकराचार्य ही कहलाते हैं और जो कि घूम घुमकर 
लोगों में घधामिक शिक्षा का प्रचार-प्रसार करते रहे हैं। इस प्रकार उनके द्वारा 
स्थापित चारों पीठों की भूमिका धर्म संस्कृति तथा शिक्षा का प्रसार करने वाले 
विश्वविद्यालय के समान रही है। वास्तव में आचार्य शंकर का यह पीठ-स्थापन-कार्य 
जनशिक्षा की दृष्टि से विश्व-शिक्षा के इतिहास में अद्वितीय एवं अन्यत्र अलभ्य 
उदाहरण है । 
बंकराचार्य में पाण्डित्य के साथ-साथ कवित्व का अनुपम सम्मेलन था। 
उनकी रचनाओं और काव्यों को पढ़कर विश्वास नहीं होता कि ये किसी तर्क-निष्णात 
परम विद्वान की रचना है। उनकी कविता रस-भाव-स्निग्वा है, वह आनन्द का 
अजस्र स्रोत है, यह उज्जवल अर्थरत्नों की मनोरम मन्जुपा है, कमनीय कल्पना की 
ऊँची उड़ान हैं। उसमें एक विचित्र मोहकता है, अनुपम भावुकता है जिसे 
पढ़ते-पढ़ते ही मस्ती छा जाती है । पाठक को परलोक के आनन्द का आभास होने 
लगता है । काव्य में शब्द सौन्दर्य इतना प्रभावशाली है कि शब्द-माधु्य का पानकर 
चित्त अन्य विपयों से हटकर इस मनोरम काव्य प्रवाह में प्रवाहित होने लगता है । 
उनके द्वारा रचित शिव, विष्णु, गणेश, शक्ति आदि के स्तोत्रों में उनके अद्भुत काव्य 
सौन्दर्य के दर्शन होते हैं । 
आचार्य शंकर के रूप में हमें एक सर्वतोमुखी प्रतिभा-सम्पन्न व्यक्तित्व के दर्शन 
होते हैं। यह सब शंकरावार्य की ही प्रतिभा का फल है कि आज अद्वत सिद्धान्त 
भारतीय जनता का व्यावहारिक धर्म वन गया है यह उनके व्यक्तित्व का साफल्य 
ही है कि दार्शनिक क्षेत्र में शांकर वेदान्त को मानवीय मस्तिष्क की महृत्तम उप्ल- 
व्वियों में स्वीकार किया जाता है |! अल्पायु में ऐसा व्यापाक कार्य उनके द्वारा 
सम्पन्न करते देखकर किसको आश्चर्य नहीं होगा ? अप्टम वयं में चारों वेदों का 
अध्ययन, द्वादशवपं में समग्र रूप से समस्त शास्त्रों का ज्ञान, सोलह॒वें वपं में भाष्य 
रचना और बत्तीस वपं में ब्रह्मलीनता को देखकर किसे आइचयं नहीं होगा ? 
आचार्य शंकर उच्चकोटि के प्रौढ़ दार्शनिक थे, जगत्‌ से ममता छोड़ देने 
वाले सन्‍्यासी थे, लोक के निर्वाह के लिए नितान्‍्त व्यवहारकुशल पंडित थे, कविता 
के द्वारा रसिकों के हृदय में आनन्द-लोत बहाने वाले भावुक कवि थे, भगवती ललिता 
के परम उपासक-सिद्ध जन थे वह युगान्तरकारी सिद्ध पुरुष थे। उन्हें साक्षात्‌ भगवान्‌ 
शंकर का अवतार माना जाता है। वह भगवान्‌ की एक सतत्‌ दीप्तिमान्‌ दिव्य विभूति 
हैं। इसीलिये उनकी आभा शताब्दियों के वीतने पर भी उसी प्रकार प्रदूयोतित हो 


]. एछपा३, श., 2॥6 माह्रोग्एक्राफ थी उा्वीदा डिवल्यांगा, कद 
एप, ॉै्टाएा, वातीशा वतल्वा$क्यञा, ए. 45. 
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रही है । अत डा० राधाकृष्णन्‌ के अब्दो मे यह कहना समीचीन है, “हम झकर दे 
रूप में एक नि सद्भ तपस्वी विधारक की कल्पना कर सकते है, जो गम्भीर घ्यान मे 
मग्न होने की क्षमता रखता था और साथ ही क्रियात्मक जीवन में गम्भीर था।' 
शांकर शिक्षा-दर्शषन की पृष्ठमुमियाँ : 

अपने युग के महान्‌ दाशंनिक, गम्भीर विचारक उच्चकोटि के घमंतत्ववेत्ता 
तथा युगान्तकारी शिक्षा-शास्त्री आदुय शकराचार्य की अवतारणा विश्व इतिहास की 
एक ऐसी महत्वपूर्ण घटना है जिसकी पृष्ठभूमि का विकास भारतीय इतिहास के 
गौरवमय स्वर्ण पृष्ठो से जुडा हुआ है। उन्होंने जहां एक ओर दर्शन, धर्म एव 
चिन्तन को नई दिल्ला प्रदान की है, वहाँ एक अत्यन्त उच्चकोटि के शिक्षा-दर्शन वा 
विकास कर शिक्षा-जगत्‌ को अमूल्य निधि से परिपूर्ण कर दिया है। यह सब उनके द्वारा 
अकस्मात्‌ नही हुआ है, वरन्‌ इसके विकास में उन्हे एक सबल एव प्रभावशाली 
पृष्ठभूमि का सहयोग प्राप्त होता रहा है। अत डा० राघाकृप्णन्‌ के शकर के सम्बय 
में ये उद्गार उल्नेखनीय है--'एक प्रथम श्रेणी के रचनात्मक विचारक के रूप में 
शकर ने अपने समय के दार्शनिक उत्तराधिकार में प्रवेश किया और अपने भमय 
की विशेष आवद्यकताओ को दृष्टि में रखकर उसकी नये सिरे से व्याख्या की 7” 

किसी युग के कलाकार, धामिक तत्ववेता, दाशंनिक, शिक्षाश्ास्त्री तथा राज- 
नीतिज्ञ अपने अतीत की पृष्ठभूमि में पुष्पित-पत्लग्ति होकर अवतीर्ण होते हैं। अत 
भगवान श्रीकृष्ण की अवतारणा की पृष्ठमुमि में अवमंवृद्धि का चित्रण गीता में किया 
गया है १ इस प्रकार डा० राधाकृप्णन्‌ के शब्दों में यह कहना समीचीन ही है-- 
“महान्‌ विचारक सब महत्वपूर्ण युगो में प्रकट होते हैं और जहाँ वे अपने युगो वी 
उपज हूँ वहाँ वे उन युगो के निर्माणकर्ता भी हैं। उनकी प्रतिभा अपने युग के अवसर 
को पकड लेने की शक्ति तथा ऐसी मूक आकाक्षाओं को जो एक दीघंकाल से मानव- 
जाति के हृदयों मे बाह्मख्प मे प्रकट होने के लिए सघर्य कर रही होती है. वाणी 
अदान करने में विहित रहती है ।” “आचार्य शकर ने वेदान्त दर्शन एवं बेदिक के 
धर्म के प्रचार-प्रसार हेतु जिस शिक्षा-दर्शन की भूजना की थी उसका विवास विशभिष्ड 
प्रकार की पृष्ठभूमियो में हुआ था। अत. यहाँ उन पृष्ठभूमियों वी विवेचता करना 
समीचीन होगा ! ये पृष्ठभूमियाँ अग्रलिखित हैं--- 


] डॉ० राघाकृष्णनू--भारतीय दर्शन भाग-2, राजपाल एण्ड सन्स, कश्मीरी 
गेट, दित्ली---6 969, पृ० स० 440 

2. डा० राधाऊृष्णनू--वही, पृष्ठ स० 4604 

3 श्रीमदुभगवद्गीता (4-8) गीता प्रेस, गोरखपुर 

4 डॉ० राधाइष्णन्‌-वही । 
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- ऐतिहासिक पृष्ठभूमि 
» वामिक पृष्ठभूमि 
- दार्शनिक पृष्ठभूमि 
- सांस्क्ेतिक पृष्ठभूमि 
- सामाजिक पृष्ठभूमि 

. ऐतिहासिक पृष्ठनूमि---वैंदिक धर्म का वौद्ध धर्म से तथा जैन धर्म से सदा 
संघ होता रहा । जैन धर्म की उत्पत्ति यद्यपि वौद्ध धर्म से पूर्व हुई थी तथापि 
प्रभावशालिता एवं व्यापकता की इप्टि से वह बौद्ध मत से पिछड़ गया था। अतः 
वैदिक धर्म का मुख्य संवर्ष बौद्ध धर्म के साथ रहा। वैदिक धर्म के विरोध में बौद्ध 
धर्म ने श्रुति (वेद) को अप्रमाणिक घोषित कर आत्मवाद दा (ज्ञानकाण्ड) खण्डन तथा 
यज्ञादि वैदिक कर्मकाण्ड का तिरस्कार किया | फलतः जनता में वेदों के प्रति घोर 
अनास्था एवं अविश्वास की भावना उत्पन्न कर वोौद्ध धर्म ने वैदिक धर के लिए ऐसी 
चुनौती उपस्थित कर दी थी कि जिसका निराकरण आवश्यक हो गया था। विक्रम 
पूर्व॑ चतुर्थ आतक में मौयं गासन-काल में वौद्धों को राज्याश्रय प्राप्त हो जाने पर 
उनके लिये अपने मत का प्रचार करना सहज हो गया था। मौयंवंश के प्रसिद्ध 
सम्राट अशोक ने अपनी विपुल राजशक्ति द्वारा इस धर्म का प्रचार-प्रसार किया । 
इस प्रकार मौण्युग में वेदिक धर्म को पददलित करने का उद्योग किया गया। 
फलत: घामिक संघर्ष के युग का सूत्रपात हुआ। मौर्योत्तर काल की प्रधान विशेषता 
इतिहासवेत्ताओं के कथनानुसार भारत में वोद्धधर्म का ह्वास ओर सनातन वैदिक धर्म 
का पुनरुत्थान है । अज्योक ने बौद्ध धर्म के आधार पर 'धम्म विजय” की जिस नीति 
का अवलम्बन किया था वह कालान्‍्तर में देश के लिए अभिज्ञाप सिद्ध हुई। अशोक के 
शासन का आधार अहिंसामुलक होने पर भी उसकी संन्‍्यशक्ति के सबल होने से 
राज्यकार्य निविध्न चलता रहा किन्तु उसके उत्तराधिकारियों के काल में इसी इसी 
बौद्ध नीति के कारण सन्‍्यबवल के क्षीण होने पर यवतनों के आक्रमणों ने अशोक के 
अहिंसा परमोधर्म:” वाले सिद्धान्त को विफल बना दिया था । 

मौर्य भासन के पतनोपरान्त ब्राह्मणवंशी पुप्यमित्र ने शुंगदंश की द्वितीय 
शतक में स्थापना की थी | इस युग तक बोढ़ों में नाना प्रकार के अवाचार, असदाचार 


एवं व्यभिचार घर कर गये ये । अब बौद्ध मठ पवित्रता, धामिकता तथा आध्या- 
त्मिकता के केन्द्र न रहकर ऐश्वर्यपूर्ण विलासी जीवन-यापन करने के स्थान बन गये 


थे । इसी कारण बौद्ध भिक्षओं के प्रति सामान्य जनता की श्रद्धा का अन्त हो गया 
था। पुनः जनता वैदिक धर्म की ओर शरणापन्न भाव से आक्ृप्ट होने लगी थी। 


पुप्यमित्र ने वैदिक घर्मं के अतीत के गौरव की पुनः स्थापना हेतु अनेक महत्वपूर्ण 
कार्य किये । कालिदास” की रचना “मालविकाग्निमि१” का नायक इसी पुप्यमित्र का 
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62 शकर भिक्षा-दर्शन को पृष्यभूमियाँ 


ज्येप्ठ पुत्र महाराज अस्निमित्र है। पुष्यमित्र का अपने झासनकाल मे दो बार अस्वमेष 
यज्ञ कराना इतिहास सिद्ध तथ्य है यह अश्वमेध यज्ञ उस युग में वेदिक धर्म के 
पुनरुत्यान का प्रतीक था। इस प्रकार हम देखते हैं किसी युग में न केवल सामान्य 
जनता की आस्था वैदिक घर्मोन्मुख हो रही थी वरन्‌ तत्कानीन धामकवर्य भी 
वैदिक धर्म के पुनर्जागरण में प्राण-पण से जुटा हुआ था । 

शुगों से कुछ घताब्दियो उपरान्त कुपाण ग्रुग आता है। कुपाणवीय राजा 
कनिष्क बौद्ध धर्म का असाधारण पक्षपाती तथा उदार प्रचारक था । उसने विश्ववोद् 
सम्मेलन का आयोजन कर इस घर्म का विपुल प्रचार क्या। इसवी प्रतिक्रिया 
गृप्तकालीन सम्राटो में लक्षित होती है। ग्रुप्त सम्राटों में कुछ शैव, कुछ वैष्णद और 
कुछ बौद्ध थे। यह युग भारतीय इतिहास का स्वर्णयुग हैं। अत बला, दर्शन, घर्म 
एवं तत्वज्ञान के इतिहास में इस युग का विश्विष्ट स्थान है । वैदिक, बोद्ध एवं जैन 
तत्वज्ञानियों के सघर्ष से अमेक प्रकार के मिद्धान्त, मद तथा सम्प्रदायों का आविर्भादं 
इस युग वी ऐतिहासिक विभिष्टता है। वौद्ो में नागार्जुन, वयुवन्धु, दिल्लनाग तथा 
घर्मरीति जैसे पडित, वैदिको में वात्स्यायन, उद्वोवकर तथा भ्रशस्तपाद आदि दिग्गज 
विद्वान्‌ और जैन मतावलम्बियो में समन्तभद्र तथा सिद्धमेन दिवावर सदे्श महात्‌ 
विचारकों की रचनाओ द्वारा इस युग (सप्तम घताब्दी) में वोद्ध धर्म एव जैनू तथा 
वैदिक धर्म वे अनुयायियों से शास्त्रार्थ की परम्परा का भी आविर्भाव हुआ 

जैन-बौद्धो द्वारा वैदिक त्रिया क्लापो एवं सिद्धान्तों वे प्रति उठाई गई 
शक्ताओ के समाघान के लिए यह आवश्यक हो गया था कि वैदिक सिद्धान्त बी 
ययादवता जनता की भली भाँति समझायी जाय। इसी प्रकार श्रूति (वेद) के वर्मः 
काण्ड भें आपातत जो विरोध दृष्टिगोचर होता था, उसका तिरावरप क्रिया जा 
तथा यज्ञ-्याग की उपयोगिता की ताकिक विवेचना थी जाये जिससे ऐश्वयॉगभोगी 
बौद्धों से भ्रप्ट आस्था वाली जनता का उचित पथ-प्रदर्शन किया जा सके । इस आव- 
इयकता की पृि करने का श्रेय दो चैंदिक विद्वानू आचार्य कुमारिल तथा गो 
शकराचार्य को है। भट्ठाचार्य कुमारिल ने वेद के प्रामाण्य को सवल युक्तिय' ः 
स्थापित कर श्रुतिसमस्त कर्मकाण्ड वी उपादेयता स्पष्ट की । आचार्य बुमारित 
प्रयास से अवशिष्ट वैदिक ज्ञानकाण्ड के प्रमाण्य, गौरव तथा लाभकारित्व कोइ 
चार्य ने जनमानस में स्थापित विया ॥ इस प्रकार इतिहासविंदों वी दृष्टि में 
कुमारिल और दाकर इसी युग वी देन हैं ।* 





] डा० राम समृति शर्मा--झकराचार्य -साहित्य भण्दार, सुभाप बाजार, जप 
चुष्ठ म० 62 ॥ 

2 मजमुदार आर० सी०--एनशियेन्ट इन्डिया, मोतीलाल बनारसीदास, 
पृष्ठ म० 457व 
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गंकर शिक्षा दर्शन की पृप्ठमूमियाँ 63 


उपयुक्त ऐतिहासिक पृप्ठ-मूमि में समस्त अवैदिक दर्शनों, सिद्धान्तों तथा 
सम्प्रदायों के उन्मूलन का कार्य आचार्य शंकर के सम्मुख गम्भीर चुनीती के रूप में 
था। उन्होंने एतदर्थ समस्त भारत की दिग्विजय कर तत्कालीन प्रचलित अवैदिक मतों 
का खण्डन किया और जन सामान्य को पुनः वेदिक धर्म में दीक्षित करने का वीड़ा 
उठाया | इसी प्रयास के अन्तर्गत उन्होंने वेदिक-शिक्षा को चिरस्थायी बनाने के लिये 
चारपीठों की स्थापना की | यद्यपि वौद्ध विहारों तथा मठों की परम्परा अत्यन्त 
पुरानी थी तथापि शंकराचाय द्वारा स्थापित मठों के प्रति जनता में अधिक आस्था 
होने लगी थी क्योंकि उस युग में वौद्ध मठों में विलासी जीवन-यापन करने वाले बौद्ध 
भिक्षक्रों की अपेक्षा मठों में रहने वाले त्यागी-तपस्वी एवं विद्वान संन्‍्यासियों ने अपने 
आत्मवल तथा स्फूतिपूर्ण कार्यों से जन सामान्य की श्रद्धा-भावना को अधिक रूप में 
अजित कर लिया था। इस प्रकार आचार्य शंकर को अपने धामिक, दार्शनिक तथा 
शैक्षिक विचारों के विकास में उपयुक्त ऐतिहासिक पृष्ठ-भूमि से पूर्ण सहयोग प्राप्त 
हुआ था। 

2. धामिक पृष्ठ भूमि--भगवान्‌ शंकराचार्य का अविर्भाव वैदिक धर्म की 
रक्षार्थ तथा अवैदिक मतों के निराकरण-हेतु इस भारत मूमि पर हुआ था। परम्परा- 
गत रूप में उन्हें श्री घंकर का अवतार माना जाता है जिसकी अवतारणा हिन्दू धर्म 
की सुदृढ़ता के लिये हुई थी ।! अतः भारतीय समाज में उन्हें एक उच्चकोटि के धर्मा- 
चार्य के रूप में स्वीकार किया गया है । धामिक क्षेत्र में उनके द्वारा स्थापित मान्य- 
ताओं, आदर्णों एवं सिद्धान्तों के मान्य होने के कारण आज भी उनके चारों पीठों के 
अधिपति शंकराचार्य भारतीय समाज में पूजनीय एवं वन्दनीय हैं । वे एक ऐसे देव 
दूत की तरह थे जो मनुप्य-समाज को धर्म के मार्ग का पथ-प्रदर्शन करने के लिये 
अवतरित हुआ था ।* उस धार्मिक पृप्ठ-मूमि का, जिसमें अ चाये शंकर का आविर्भाव 
हुआ, माधव कृत “अंकर दिग्विजय! में बड़ा रोचक वर्णन मिलता है शाक््य (बौद्ध) 
पाशुपत, जैन, कापालिक, वैष्णव तथा अन्य दुष्ट ताकिकों से जब वैदिक मार्ग उच्चछिन्न 
किया जा रहा था तब इस मार्ग की रक्षा करने के लिये संसार रूपी घोर कानन में 
विचरण करने वाले पुरुषों के कल्याण के लिये भगवान्‌ शंकर ने इस पृथ्वीतल पर 
अवतार धारण किया तथा अपनी लीला का-विस्तार किया ॥? 





. (४वगावद्ा, ि#.( पर 386 ण ाएशांडों इप्यावाया क्रीक्षाएव संत: 


फ्ाइएका, ?. 303. 
2. डॉ० राधाकृष्णनू-भारतीय दर्शन भाग-2 राजपाल एण्ड सन्स, कश्मीरी गेट, 


दिल्‍लली-6 पृ० 442 ॥ 
3. माबवाचायं--श्री शंकर दिग्विजय, श्री श्रवणनाथ जान मन्दिर, हरिद्वार, 


पृ० सं० 89॥ 


रस झकर शिजा-दर्शत वी पृष्ठमूमियाँ 

उपर्यक्त तथ्यों के आधार पर स्पष्ट होता है कि शकराचार्य से पुर्ब॑भारद 
नाना प्रकार के अईंदिक मतमतान्तरो एवं सम्प्रदायों कौ पक में विमत हो गया 
था। बेदिक धर्मं और बौद्ध धर्में का सघर्प विक्रम पूर्व चतुर्थशतक से मौययेक्राल में 
वौद्धो का राजाश्रय धाष्त होने से उग्रता की ओर अग्रसर होने लगा था । फ़तस्वस्प 
मौर्यों के पतनोपराल्त ब्राह्ममणवज्ञी पुप्यमित्र ने शुगवश की रथापना कर वैदिक एम 
के उन्तयन के लिये अथक प्रथाम किया ! शुगों से कुछ शताब्दी पश्चात्‌ वुषाण युग 
आता है । इस काल में युन वॉद धम विकसित होना प्रारम्भ हुआ जिसकी प्रति- 
क्रिया गुप्तकालीन वैष्णव नरेशो के क्रियाक्लापो में दृष्टिगोचर होती है विन्तु अभी 
तक वौद्ध धर्म का उन्मूलन नहीं हो पाया था| बौद्ध भिक्षुक और प्रधारक राजाओं 
पर अपने घर्म का प्रभाव स्थापित करते म सलग्न थे | इस प्रकार अभी तक बवौढ़ 
धर्म परास्त नही हो पाया था । 

इस युग में नाग्रार्जुन, वसु-बन्धु,दिद्लनाग तथा धर्म कीति जैसे बोद्ध वैयायिक 
विद्वान भी हुवे और इसी प्रकार ब्राह्मण नैयायिको में वात्मायन, उद्योदकर तथा अहवपाई 
के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं। जैन मतावलम्बी समन्तभद्र तथा सिढे सै 
दिवाकर श्रुति (वेद) का अध्रामाष्य सिद्ध करने में जुटे हुये थे। यह वौद्धों त्या जैन 
मतावलस्वियोकी ओरसे वैदिक घर्म के विग्द्धयुद्ध जैसा प्रयास था। अत वेदप्रतिपादिव 
वर्णाश्रम धर्म एक यज्ञ आदि कर्म की निन्‍दा करना और वैदिक सिद्धान्वो का उपहात़ 
करना उस युग की शक सामान्य प्रवृत्ति हो गयी थी ।? इस प्रकार की पृष्ठन्मृति मे 
ऐसा प्रयास होता स्वाभाविक ही था जिससे समस्त अवैदिक मतो का निराव रण होवर 
पुन वैदिक घम्मं के सिद्धान्तो वी प्रतिष्ठा हो सके । आवबाय॑ कुमारिल भदृट और 
स्वामी शकराचार्य की अवतारणा ने इसी आवश्यक्ता की प्रूत्ति वी । 

झकराचार्य के दाशंनिक सिद्धाम्तों का विकास अवैदिक मतो के उच्छेद वयां 
बैंदिक धर्म के स्थापन वे' प्रयास का फल है। एक ओर उन्हें वेदोपनिषद, प्रतिपादित 
शर्म की रक्षा करमी थी और दूसरी ओर उस समय प्रचलित समस्त वेद विरोधी 
धर्मों का खण्डन कर जन सामान्य का उद्धार करना था| बाण भटूट ने अपने प्रसिद्ध 
प्रन्य हर्ष चरित्र! में सप्तम शताब्दी के प्रचलित धर्मों का उल्लेख किया हैं | ईमे 
ग्रथ के अनुसार उस काल में भागवत, कपिल, जैन, लोवायतिक (वचार्वार्), “आग 
पौराणिक ऐश्वरकारणिक, कारन्धमिन (बातुवादी), सप्वान्तव (मीमासक), वैयात रत 
बोद्, पान्चरात्र (वैष्णव) और ओऔपनिपद्‌ धर्म का प्रचार था । रड् 

उपयुक्त धर्मों में औपनिपद्‌ घम्में ही पूर्णत, बैदिक था अन्यथा सभी मन थोड़े 


] व 2. माघवाचाय श्री शंकर दिग्जिवय (इनोक 32-33-34-35-36-37-38% 
39-40-4-42) श्री श्रवणनाय ज्ञान मन्दिर हरिद्वार, पृ० स०-2-3- 
44 द्रध्टव्य ॥ 
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बहुत रूप में अवेदिक थे। इस प्रकार अवैदिक मतों का उस समय देश में वाहुल्य 
था। एक अन्य घामिक विचारधारा उस समय तस्त्र के रूप में प्रचलित थी । शव, 
शाक्त, गाणपत्य, वैष्णव तथा वीद्ध आदि सभी प्रकार के तानि-क समुदाय उस समय 
प्रचलित थे। वैप्णव तन्त्र के अनुसार परमतत्व, मुक्ति, भुक्ति, योग तथा संसार इन 
पाँचों तत्वों को स्वीकार किया जाता है। रामानुजीय विशिष्टाहंतवाद का आधार 
यही वैष्णव तन्त्र का सिद्धान्त है। नकुलीब द्वारा स्थापित पाशुपत्त मत का भी इस 
युग में प्रचार था। उग्र शव तान्त्रिक सम्प्रदाय के अन्तर्गत कापालिक मत का प्रचलन 
शंकराचायं से पूर्व था जिसका खण्डन करने में उन्होंने पर्याप्त कठिनाइयों को सहन 
किया था। 'प्रवोध चन्द्रोदय' के तृतीय अंक और “कपूर मजंरी' नाटिका में मेरवानन्द 
कापालिक के रूप में इस मत्त की उमग्रता का परिचय मिलता है 7 ज्ञाक्त सम्प्रदाय का 
विशेष प्रचार शंकर-पूर्व भारत की एक विशिप्टता थी | गाक्त-सम्प्रदाय में जक्ति (देवी) 
की पूजा होती है किन्तु कालान्तर में इस उपासना में सात्विकता तिरोहित हो गई 
और तामसरूप का प्रावत्य हो गया। भगवान्‌ झंकराचार्य ने आावत उपासना के 
तामस रूप का खण्डन किया और उसके सात्विक रूप की पुनः स्थापना का कार्य 
किया । 

घाक्‍त सम्प्रदाय की भाँति गाणपत्य सम्प्रदाय में उपासना पद्धति दूपित हो 
चुकी थी । लोलुयभवतों ने उपासना में मद्य मांस का प्रयोग प्राम्भ कर दिया था ! 
शंकराचार्य के समय दक्षिण की वक्रतुण्डपुरी गाणपत्य उपासना का केन्द्र थी हि 

इस प्रकार शंकराचार्य के आविर्भाव की पृप्ठ-मूर्मि में नाना मतों, सम्प्रदायों 
तथा पंथों की महत्वपूर्ण भूमिका है । इन नाना मत-मन्तव्यों की दलदल में निमग्न 
जन सामान्य मूल वैदिक धर्म से हटकर कभी तो शुन्यवाद की ओर भटकता था. कभी 
अनेकान्तवाद की ओर और कभी मद्य मांस-वहुल तान्त्रिक उपासना ऊे गते मे पतित 
होता था । अतः वैदिक घर्मं की यह संकटापन स्थिति उस युग के महान _धामिक 
संकट की प्रतीक थी और वैदिक धर्म किसी धर्मोद्धारत की अपनक प्रतीक्षा में जा 
ऐसे वातावरण में आचार्य शंकर का आविर्भाव हुआ ।* उन्होंने अपने युग के सभी 
अश्रैदिक मतों का खण्डन करके वैदिक धर्म और तदनुकूल अद्वेत सिद्धान्त की भ्रस्थापना 
की यहाँ डा० राधाक्रप्णन्‌ के ये उद्गार उल्लेखनीय है 7 * 'प्रचलित धर्म में फिर से 
जीवन डालने के अतिरिक्त उन्होंने 'रमं का सुधार भी विया | ए 

3. दार्शनिक पृष्ठ-भूमि--जंकराचार्य के महान्‌ दार्शनिक गेवडप का विकास 
एक सबल एवं पुप्ट दार्शनिक पृष्ठ-मूमि का परिचय देता हैं। उनका दर्णन संगति, 





[. कर्पूरिमन्जरी-- प्रथम यवनिकान्तर, इलोक 22 । 

2. वलदेव उपाध्याय-श्री शंकराचार्य, हिन्दुस्तानी एकेडेमी इलाहाबाद, धृ० 34 

3. डॉ० राधाक्रष्णन---भारतीय दर्शन (7) राजपाल एण्ड सन्स, कंव्मीर गंठ, 
दिल्ली 6 पू० सं० 443. 
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पूर्णता तथा गराम्भीय में भारतीय दर्शन में सबसे प्रथम स्थान रखता है ॥ भारतीय 
परम्परा में शकर को इतनी ऊँची मान्यता प्राप्त होना, इतिहास में उनका स्थायी 
स्थान बनाना इसी तथ्य की ओर इंगित करते हैं कि उन्होने वेदान्त-दर्शन के लिये 
असाधारण स्थान का निर्माण किया था ? भारतीय इतिहास का मध्य युग दार्शनिक 
विदारधाराओ के विकास का युग है । इस युग मे वंदिक, बौद्ध तथा जैन तीनो प्रकार 
की दाशनिक विचारघाराएँ पुष्पित-पल्लवित हुई थी । चतुर्थ शताब्दी मे बौद्ध विद्वान 
अमग ने महायानोत्तरोत्तर तन्त्र एवं सूत्रालकार आदि ग्रथो में क्षणिक विज्ञानवाद वा 
प्रतिपादन किया था । पाँचवी शताब्दी में दिडुनाग ने प्रमाण समुच्चय नामक ग्रथ में 
बौद्ध सिद्धान्तो का प्रतिपादन किया था । धर्म कीति और झान्तरक्षित ने अपने प्रथों 
मे बौद्ध दर्शन का विकास अपनी चरम सीमा पर पहुँचा दिया था। धर्म कीति (सातवी 
शताब्दी) के प्रमाण वातिक और प्रमाण विनिद्चय वौद्ध दर्शन में महत्वपूर्ण मूमिदा 
रखते है । इसके पश्चात्‌ ग्ञान्तरक्षित क्मलशील और ज्ञानथी आदि बौद्ध दाशंतिक 
हुये शिनके प्रयासों के फलस्वरुप कालान्तर में बौद्ध दर्शन के चार सम्प्रदाय विकसित 
हो गये--वैभाषिक, सौत्रान्तिक, योगाचार और माध्यमिक । 

बौद्ध दार्भनिको की भाति जैन विचारको ने भारतीय दर्शव को एक विद्धिप्ट 
दिल्ला प्रदान की । जैन दर्शन के विकास क्रम में उमास्वाति और दुन्दवुन्दाचार्य के 
नाम प्रारम्भ मे आते है। इनके अतिरिक्त सिंहसन दिवाकर (पाँचवी घताब्दी) तथा 
समन्तभद्व (सातवी शताब्दी) के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है जिन्होंने जैत दर्शन 
के आधार-मूत सिद्धान्त 'स्यादवाद' तथा 'सप्तभद्भीन्याय” को लोकप्रिय बनाने वा 
अथक प्रयास किया | जैन दर्शन का अनन्तवाद भी इसी युग में विकसित हुआ | 

बौद्ध तथा दार्शनिक विचारक वैदिक मान्यताओं, आद्शों तथा सिद्धान्तों के 
विरुद्ध प्राण-पण से जुटे हुये थे । इस हेतु वे दिक दार्शनिक विचारधारा दे प्रभाव ढो 
उन्होंने अवस्द्ध करने का भरसक प्रयास क्या था । अत बौद्ध एवं जैन दार्शविक 
सिद्धास्तो के खण्डन-हैतु तथा वैदिक दाशनिक विचारों के मण्डन-हैतु मध्य ग्रुग में 
आस्तिक दर्शन के साहित्य-प्रणयन की प्रवृत्ति का प्राघान्य था । यद्यपि वैदिक देशव 
का मुलोद्गम वेदोपविद है तथापि उसका विवास पडुद्भत में हुआ है । महवि जैमिनी 
का मौमासा सूत तथा शबर स्वामी आदि विद्वानों की इन सूत्रों पर वृत्तिया इस द्प्टि 
से अत्यन्त महत्वपुर्ण स्थान सखती हैं। आठवों भताब्दी वैदिक घममंकाण्ट वे प्रमाष्य 
की सिद्धि-हेतु तथा वौद्धों के दार्शनिक सिद्धास्तों के खण्डनार्थ आचार्य बुमारिल ने 
मीमासा सूत्रों पर अपना वातिक लिसा था । 





] वही, पाद दिप्पणी-, पृ० रू० 439 
2 #ण्यावबा ? ९! 7॥6 4/86 ० उनको स्‍क्रावरं फ्रीज्ावए8 रात 
छा99 जा उजाएवज, ऐटट८359 


शांकर शिक्षा-दर्शन की प्रप्ठभूमियां 67 


वंदिक दर्शन में सबसे महत्वपूर्ण स्थान महयि वादरायण-प्रणीत ब्रह्मसूत्रों का 
है। इन सूत्रों में समस्त अवैदिक दाशंनिक सिद्धान्तों का निराकरण कर एकमात्र पर- 
ब्रह्म की सत्ता पर आग्रह किया गया है। वेदान्त दर्शन का आधारभूत ग्रन्थ यही ब्रह्म- 
सूत्र है जिसकी पृष्ठभूमि में शांकरदशन का विकास हुआ है। आचाय॑ शंकर के 
दार्शनिक स्वरूप के निर्माण में ब्रह्मसूत्र के अतिरिक्त उपनिपद्‌ और श्रीमद्भगवद्गीता 
की महत्वपूर्ण भूमिका है। ब्रह्मसूत्र, गीता और उपनिपद्‌ इन तीनों को भारतीय दर्शन 
में प्रस्थानत्रयी कहा जाता है । इस प्रस्थानत्रयी के भाष्य-प्रणयन द्वारा आचारय॑ शंकर 
ने अद्धतवाद की प्रस्थापना की थी | यहां पर यह उल्लेख करना समीचीन होगा कि 
शांकर दर्शन के विकास में उनके पूवंवर्ती आचायं गौडपाद का दार्शनिक चिन्तन महत्व- 
पूर्ण स्थान रखता है। आचार्य गौडपाद शंकर के गुरु गोविन्द भगवत्पाद के गुरु थे । 
उन्होंने माण्डक्योपनिपद्‌ पर कारिकाओं का निर्माण कर आचार्य शंकर को अपने 
दार्गनिक सिद्धान्त-अद्धंतव।द के विकास में सबल एवं प्रेरक पृष्ठभूमि प्रदान की थी । 

4. सांस्कृतिक पृ८ठभ्ुमि :---आचार्य मंक्रर के आविर्भाव से पूर्व भारतीय 
संस्कृति के सम्पूर्ण तत्व न॒प्ट प्रायः हो गये थे। बौद्धों ने बेदिक परम्परा को नप्ट 
करके नई मान्यतायें स्थापित कर ली थीं। समस्त देश में वेदानुकूल आचार घमं तथा 
विचार दर्शन का लोप हो गया था । बौद्धों ने वर्णाश्रम धर्म तथा वेद की प्रमाणिकता 
का अनुचित उपहास प्रारम्भ कर दिया था। वैदिक यज्ञादि ल्ियाओं के प्रति मनुष्यों 
में उदासीनता घर कर गई थी । शैव-वैष्णव मतावलम्बी वैदिक मार्ग त्यागकर धर्म- 
विरुद्ध क्रियाकलापों में निमग्न हो गये थे ।? 

बैदिक संस्कृति का वौद्ध तथा जैन संस्क्ृति से संघपं एक ऐतिहासिक तथ्य है । 
बौद्ध और जैत विद्वानों के पर्याप्त प्रयास करने पर भी वेदिक संस्कृति का अक्षुण्ण 
रहना यह उमकी उच्चता का द्योतक है। वेदिक संस्कृति के रक्षणार्थ अपने जीवन को 
समर्पित करने वालों में अग्रगण्य आचाये शंकर के सम्बन्ध में जवाहरलाल नेहरु के ये 
शब्द उल्नेखवीय हैं--''मैंते दन पत्र में कतिपय राजाओं तथा भाग्य विधायकों के 
नामों का उल्लेख किया है जिन्हें संक्षिप्त यश्षस्वी जीवत मिला और फिर वे लुप्त हो 
गये तथा भुला दिये गये । किन्तु एक अत्यधिक विलक्षण व्यक्ति का उदय दक्षिण में 
हुआ । सभी राजाओं तथा सम्राटों की अपेक्षा उसने भारतीय जीवन में अधिक 
चक्तिशाली कार्य किया । यह युवा व्यक्ति ही गंकराचार्य के नाम से प्रसिद्ध है 
आचार्य शंकर के महत्वांकन में उनकी सॉँस्क्ृृतिक पृष्ठभूमि को विस्मृत नहीं किया जा 





. माधवाचार्य--शंकर दिग्विजय, श्रवणनाथ ज्ञान मन्दिर, हरिद्वार, 
इलोक 32, 33, 34, 35 दृष्टव्य । 

2. पल्याप, 7. ]..-ठ॥#फ528 एक मांग), 7.92- ॥/ंग्रा।60, 
2-5प्रागित ए8०९, [.णातणा, एटा, 494], ?886 ! 28. 
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सकता है। यह भारतीय सम्कृति की वह प्रेरक पृष्ठभूमि थी जिसने शंकर को उस 
उच्च शिखर पर स्थापित किया जहा से उनका आलोक आज भी सर्वेत्र फैला हुआ है। 
भारतीय संस्कृति का मुख्य तत्व उसका घ॒र्म॑ तथा अध्यात्म है| झकर से पूर्व 
धर्म के नाम पर पाखण्ड और अध्यात्म के स्थान पर घून्‍्यता स्थापित हो चुकी थी। 
बेद-प्रतिषादित लोकहितकारी वर्णाश्रम को लोग भूलते जा रहे थे। सत्य सनातन 
वैदिक धर्म के स्थान पर नाना प्रकार के मत-मतान्तरों की कत्पना से भारतीय जन- 
मानस भ्रमित हो रहा था । विद्वानों की स्थिति दयनीय हो चली थी । माघवाचार्य ने 
अपने 'शकर दिग्विजय मे अवेदिक मतो से उच्छिन्न वेदिक धर्म का बड़ा मनोरम चित्र 
खीचा है--“शाक्त, पशुप्त, क्षण्णक (शव), कापालिक, बैष्णव--इनके समान 
अन्य दुष्ट मतो के प्रचारक दाशनिको से वैदिक मार्ग को सब तरह से उच्छिन्न कर 
दिया था | इस वैदिक धर्व की रक्षा के लिये ही आचार्य ने उम्रद्वेतवादियों को परास्त 
किया। धर्म की रक्षा ही इसका प्रधान कारण था। अपने सम्मान के लिए उन्होंने 
यह कार्य नहीं किया | उनके ऊपर सम्मानरूपी भूत कभी अपना मायाजाल नहीं फैक 
सकता यथा ।?” भारतीय सम्कृति के मूलाघार वैदिक घर्मं की रक्षा की भावना आचार्य 
की प्रेरक सॉस्क्रतिक पृष्ठभूमि के रूप में उदित हुई थी। 
भारतीय सस्कृति का द्वितीय मुख्य तत्व है--उमका सत्साहित्य। साहित्य 
मानवमान की हित साधना को लेकर प्रवृत्त होता है। किसी समाज की प्रगति तभी 
सम्भव है जब मानव का हृदय विकसित हो और उसकी बुद्धि प्रिप्कृत हो। इसके 
लिए साहित्य अत्यन्त सदक्त एवं प्रभावज्ञाली माध्यम है। धर्म को भौतिं वैदिक 
साहित्य को भी दूषित कर दिया गया था। श्रुति (वेद) मस्त्रों के मिथ्या अर्थों वी 
कल्पना कर ली गई थी। थास्त्रो के मन्तव्यों मे परस्पर विरोध बविछाकर तिरस्तवार 
योग्य बना दिया गया था। वैदिक ग्रन्थों के पठन-पाठन की परम्परा उच्छिन्न हो 
गई थी । 
उपयुक्त साम्दृतिक पृष्ठभूमि भे शकर की अवतारणा हुई और उन्होंदे वैदिन 
साहित्य का पुनर्द्धार क्या । साहित्य के क्षेत्र मु आज जहा कही किसी भी रूप में 
जो वैदिक सस्कृति की रूपरेखा दिखाई दे रही है, वह एकमात्र शकराचार्य की ही देत 
है! । शकराचार्य ने आठ वर्ष की आयु में चारों वेदों का अध्ययन कर बारहटें वर्ष 
में सब शास्त्रों की अभिनेता आप्त बर ली थी। सोनहवें वर्ष में उपनिषद्‌, गीता एवं 
ब्रह्मसृत्रादि वेदान्त ग्रन्‍्यो पर भाष्य-रचना कर वेद-प्रतिषादित अद्वेत सिद्धान्त भी 





] श्री झकर दिग्विजय (माघवकृत) ब्लोफक ]64, श्रवणनाय ज्ञान मन्दिर हरिद्वार, 
पृ० स० 535| 

2. “सौमास्य विशेषाक"--सम्पादक महावीर प्रसाद मिश्र, श्री मानव वल्याण 
जाश्रम, बनख, हरिद्वार, पृष्ठ म० ]28 ॥ 
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स्थापना की । इसके अतिरिक्त विवेक चूडामणि, अपराक्षानुभूति, उपदेश साहस्ली तथा 
चर्पट मन्‍जरी आदि विविध रचनाओं के माध्यम से उन्होंने वैदिक संस्कृति की संकटा- 
पन्न स्थिति का निराकरण किया । आचार्य शंकर ने अपनी इन क्ृतियों से भारतीय 
संस्कृति की पृष्ठभूमि में पुष्पित-पल्लवित समन्वयकारी एवं लोक-कल्याणकारी मंत्रों 
का संरक्षण किया । 


सामाजिक संगठन एवं राष्ट्रीय ऐक्य का कार्य भी संस्क्ृति का महत्त्वपूर्ण पक्ष 
होता है । इस दृष्टि से शंकरपूर्व भारत जी्णं-शीर्ण अवस्था को प्राप्त हो चुका था। 
ताना प्रकार के मतमतान्तरों से परस्पर हद्वेप-ई््या तथा प्रतिस्पर्धा का विकास जन- 
मानस में हो चुका था। देश में सामञ्जस्य, परस्पर स्नेह एवं सहानुभूति का 
अभाव हो चला था । जनता बौद्धों की धर्मनीति से ऊब गई थी। ऐसे समय शंकरा- 
चार्य ने सम्पूर्ण राष्ट्र को एकता के सूत्र में आवद्ध करने का स्तुत्य प्रयास किया । देश 
की चारों दिऔल्लाओं में उनके द्वारा स्थापित चारपीठ सांस्कृतिक ऐक्य तथा सामाजिक 
संगठन का परिचय देते हैं । सांस्कृतिक एकता में हिमवान्‌ से कुमारिका तथा अटक 
से कटक तक एक बिचार, एक भाव, एक जीवन-दर्शन तथा लोकहितकारी भाव से 
समग्र राष्ट्र को एक सूत्र में वद्ध करना उनका महनीय कार्य है। इस सन्दर्भ में पंडित 
जवाहरलाल नेहरु का यह कथन प्रस्तुत,करना उपयुक्त ही है---“अपने मठों अथवा 
संन्‍्यासी-संघों में प्रधान केन्द्रों के लिए भारत के चारों कोनों का चयन यह प्रदर्शित 
करता है कि वह (झंकराचाय) भारत को किस प्रकार एक सांस्कृतिक ईकाई मानते 
थे और यह महान्‌ सफलता जो कि बहुत थोड़े समय में उन्हें सम्पूर्ण देश की यात्रा में 
मिली, यह दिखाती है कि किस प्रकार बौद्धिक तथा सांस्कृतिक धाराएंँ शीघ्रतापुर्वंक 
देश के एक सिरे से दूसरे सिरे तक फैल गयीं ॥7” इस प्रकार शंकराचार्य ने वौद्ध 
संस्कृति से संत्रस्त वैदिक संस्कृति के रक्षणार्थ जो भी कार्य किये, उनकी सवल पृष्ठ- 
भूमि भारतीय इतिहास के महत्वपूर्ण धामिक, सामाजिक तथा आध्यात्मिक एवं 
साहित्यिक घटनाक्रम में निहित थी । 

5. सामाजिक पृष्ठभूमि--मध्ययुग.में वौद्धवर्म के पतनोन्मुख होने पर तथा बैदिक 
धर्म के अभ्युत्थान के कारण देश में सामाजिक्र अव्यवस्था फैल रही थी | समाज एक 
ओर बौद्ध घ्मं से ऊब गया और दूसरी ओर वैदिक धर्म भी समाज पर अपना आकपेण 
बिकीर्ण करने में सफल होता जा रहा था| सामाजिक दुरुहता तथा धामिक संघर्ष की 
इस कठिन परिस्थिति में एक ऐसे समाज-हितेपी सूत्रधार की आवश्यकता थी जो 
अमित जनता का समुचित मार्गदशेन कर सके | शंकराचार्य ने इसी परिस्थिति से 
प्रभावित होकर भारतवर्प संन्‍्यासी संघों का निर्माण वौद्धों का उन्मूलन करने के लिए 
किया । भारतीय जनता को धममम, अध्यात्म एवं वेदान्त की सतत्‌ शिक्षा प्राप्त होती 


..............----+5 
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रहे--इस भाव को साकार करने हेतु देश वी चारो दिशाओं में चारपीठ स्थापित 
किए । ये पीठ आज भी ज्योतिप्पीठ, श्वगेरीपीठ, गोवर्धत पीठ और शारदापीठ के 
नाम से प्रसिद्ध हैं और झकराचाय॑ की भावनानुसार जनशिक्षा का कार्य कर रहे हैं। 
जवाहरलाल नेहृर! के अनुसार वौद्धधर्म को बौद्धिक तथा ताकिक ढ़ग से परास्त करने 
के लिए सथा बैंदिव घर्म एव भद्वतदाद के प्रचारक सन्पासियों को संघवद्ध करने केः 
लिए उपर्युक्त चारो पोठो की स्थापना आचाय शंकर ने की। इन पीठो के अध्यक्ष 
दण्डी सम्यासी होते हैं। उनका जितेन्द्रिय, वेद-वेदाज्भादि में पारगत, सकल झास्त- 
किन तया योगी होना आवश्यक होता है ।? अत ये सम्यासी अपने त्यागमय जीवन से 
समस्त समाज को सद्धर्म की ओर प्रेरित करते थे। पी०वी० काणे३ के अनुसार, इन 
सन्याप्तियों को बौद्ध भिश्षुओं की तरह विलासिता एवं सुख-साथनों से स्नेह नथा। 
इस प्रकार शाकर सम्प्रदाय में दीक्षित सन्‍्यासी त्याग-वैराग्य की साक्षासमू्ति होने से 
सप्रय-सप्य पर राष्ट्र को नेतृत्व प्रदान करते रहे हैं। मठों के आचार्य केवल मोक्ष- 
साधना मे निरत न रहकर राप्ट्र आराबवा में भी तत्पर रहने थ। अत कतिपय 
आलोवको ने आचार शकर पर पलायनवादी होने का जो आरोप लगाया है, उनकी 
यह घारणा भ्रान्त ही है कि शाकर पलायनवादी है । 

शंकराचाय ने हिन्दू समाज का पुनर्गंशसन तथा उसवो धर्म पर आधारित 
करने का जितना भारी उद्योग किया है, वह भारतीय इतिहास में उन्हें असापारण 
स्थान प्रदान करता है) अत डा० राधाकृप्णन्‌ का उनके सम्बन्ध में यह कथन समी- 
चीन ही है--"उन्होने बौद्ध सघ से यह सीखा कि अनुशासन, मिश्या विश्वास से मुक्ति 
और धामिक सधटन धामिक विश्वास को स्वच्छ तथा वलझाली बनाये रखने मे 
सहायता करते हैं जौर उन्होंने स्वथ दस धघाभिक सवो की स्थापना वी, जिनमे मे 
चार ने आज तझ अरनी प्रतिप्ठा को स्थिर बताये रखा है ५” इस प्रकार धावर 
सम्प्रदाय वे सन्यासी धर्म-रक्षा-हेतु सदेव प्राण पण से लगे रहते थे। डा० फ्वुहर का 


2--0फा।[(ण06 छा8०6 [,07000, १४ ((। 9886 29 

] पिज्ञाए 7, --6/|फ़्४5 ण॒ 7074 म/507, 4.. 0. [.00, 2-- 
06फ्राणिव ए96९४ [,णातणा, ए४ (, 949 ए३8८-28 

४ श्री बददेव उपाध्याय--श्री झवराचार्य (हिन्दुस्तानी एजेडेसी, इलाहाद) 
५० 238 पर उल्लिखित आदूय घझकरावाये के महानुधासन (श्लोक 0) 
से उद्घृत । 

3. हशार, ?ए ९.--माकरऊ रण 2कक्राऑकरएव, ५०, शाएव, म्रीक्षार॑गाप्वा 
07०0४] १९5९३०७ जन्ञॉपिल, 00009, 08920--975 

4 डा० रापाहप्णनू---भारतोय दर्शन भाग-2, राजपाल एण्ड सन्मन्वच्मीरी गेट, 
दिल्‍्ली-6, पृ० 444. 
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कथन है कि अकंबर के काल में मुसलमान फकीरों का हिन्दू साधुओं पर अत्याचार 
ओर बलात्‌ हत्या करने का प्रयास होता रहा तब उस युग के महान्‌ विद्वान स्वामी 
मधुसूदन सरस्वती ने अकबर के पास जाकर विरोध प्रकट किया था। इतना ही नहीं, 
स्वामी मधुसूदन जी ने संन्यासियों को यवन फकीरों के विरुद्ध शस्त्र उठाने की प्रेरणा 
दी थी? । इस प्रकार अद्य पर्यन्त दण्डी संन्‍्यासी धर्मरक्षण तथा समाज सेवा के ब्त में 
संलग्न होकर आचार्य शंकर के आदर्श पर चलते आ रहे हैं। इसीलिए आज भी वतंमान 
शंकराचार्य तथा देश के प्रसिद्ध संन्‍्यात्तियों में शिरोमणि स्वामी करपात्री जी सदश्ष 
अनेक दण्डी संन्यासी धमंसेवा तथा समाज-सुधार के कार्य में संलग्न हैं । 

शांकर दर्शन के विकास में वर्ण-व्यवस्था और आश्रम-प्रथा की प्रेरक सामाजिक 
पृष्ठभूमि का अत्यन्त महत्त्व था । वस्तुतः वर्णाश्रम धर्म” का रक्षण भगवान्‌ शंकराचार्य 
के दर्शन का मुख्य उद्देश्य था। उनका दर्शन वेद-सम्मत वर्णाश्रम धर्म से अत्यधिक 
प्रभावित है । 

मध्य युग तक आते-आते वर्णव्यवस्था पर्याप्त रूप में शिधिल तथा विक्ृत हो 
चुकी थी। इस वर्णव्यवस्था की विक्ृति जाति प्रथा के रूप में प्रकट होने लगी थी । 
हिन्दुओं में इस कारण संकीर्ण मनोवृत्ति का विकास होने लगा था। अलवेरुनी? के 
कथनानुसार तत्कालीन हिन्दूसमाज बड़ी संकुचित वृत्ति वाला हो गया था। इसी 
प्रकार बौद्धों के प्रभाव से आश्रम व्यवस्था क्षीण प्रायः हो चली थी। लोग प्रथम 
तीन आश्रम ब्रह्मचर्य, गृहस्थ और वानप्रस्थ आश्रम के महत्त्व को भूल गये थे। केवल 
मात्र चतुर्थ आश्रम-संन्यास (भिक्षुक) का अवलम्बन रह गया था। इस देझ्ष में चारों 
ओर भिक्षुओं के समूह इप्टिगोचर होते थे। राष्ट्र की असलित का हास हो चुका 
था । ऐसी निगम सामाजिक परिस्थितियों में वर्णाश्रम व्यवस्था को सुस्थिर करना 
समयानुकूल नितान्त आवश्यक था। इस आवश्यकता को आगचाये शंकर ने अनुभव 
किया और उन्होंने एक बार पुनः भारतीयों को वणश्रिम घ्मं की ओर लौटने को 
कहा? । समस्त भारतीय समाज को वर्णाश्रम व्यवस्था में स्थिर करके वौद्धकालीन 
सामाजिक दोपों से मक्त करना आचार्य शंकर को अभीष्ट था। इस प्रकार तत्कालीन 
सामाजिक पृष्ठभूमि का चिन्तन कर भगवान्‌ ज्ंकर ने अपने दाशंनिक, धामिक, 
शैक्षिक एवं आध्यात्मिक विचारों के प्रचार की व्यवस्था की थी । 





]. उग्रपतावों गी मठावों अच्ंवांट $०लंशए, 925, 788० 479-86. 

2. आद्य शंकराचायं--महानुशासन (इलोक 5) 
श्री बलदेव उपाध्याय--श्री शंकराचायं-हिन्दुस्तानी एकेडेमी इलाहाबाद, 
पृष्ठ स० 238. 

3. एनशियेन्ट इन्डिया में आर० सी० मजमूदार द्वारा उद्धृत अलवेरुनी का 


मत पृ० 500 है 
4. आदय शंकराचार्य--अपरोक्षानुभूति (इलोक 3) गीता प्रेस गोरखपुर, १०6 । 


य2 शाकर शिक्षा-दर्शन की पृष्ठमूमियाँ 


उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट है कि आचाय॑ झकर के दाशं निक, शैक्षिक, आव्या- 
त्मिक एवं घामिक विचारों का विकास सहसा नही हुआ बरन्‌ ठोस एवं सबल 
पृष्ठभूमि में ही उनके प्राज्जत तथा उदात्त चिन्तन का विकास सम्भव हुआ। यहाँ 
श्री बलदेव उपध्याय के ये शब्द उघरणीय हैं--“बेचारे विशुद्ध वैदिक घर्म के लिए 
यह महान्‌ सकट का युग था। वेदिक धर्म कसी उद्धारक्क की ओर टक्टकी लगाये 
हुए था। ऐसे वातावरण में आचार्य कर का आविर्भाव हुआ | ये भगवान्‌ की दिव्य 
विश्वुति थे, जिसकी प्रभा आज भी भारतवर्ष को उद्भासित कर रही है ।! 








। श्री बलदेव उपाध्याय--श्री शकराचाय्य, हिन्दुस्तानी एक्डेमी, इलाहाबाद, 
प्रृष्ठ म 34 
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न वभ्रव पुरातनेवु तत्सह्ञो नादयतनेषु छपते । 
भविता किमनागतेयु वा न सुमेरो: सदशो यथागिरिः॥? 


न स्तोमितं व्यासमशेषमर्थ सम्यडः न सुत्ररपि यो वबन्ध। 
विनापि ते; संग्रथिताखिलार्थ तं शंकरं नौमि सुरेश्वरं व ॥* 


“ल&...... गा एणाञर॥९०१0५, #007शा॥९55 थात ७90०0ए॥ता9४ ॥005 
0 गी5छा छ99806 ॥ वातवीशा शा]05079.% 


जगदुगुरु शंकराचार्य दा्निक क्षेत्र के सम्राट्‌ तथा विचार-जगत्‌ के शिरोमणि 
हैं। उनके दाशनिक चिन्तन को देखकर न केवल भारतीय विद्वानू वरन पाइचात्य 
मनीपी भी आदच्चर्यान्वित हो जाते हैं। उनके दाशंनिक सिद्धान्त को अद्व॑तवाद 
अथवा अभेदवाद के नाम से पुकारा जाता है। अद्वेंत का तात्पयं है--दो नहीं, 
अर्थात्‌ परमात्मा ओर जीवात्मा अथवा परमात्मा और जगत्‌ अथवा परमात्मा- 


. श्री शंकर दिग्विजय (माववक्ृत 4-7) श्री श्रवणनाथ ज्ञान मन्दिर, 
हरिद्वार, “पुराने विद्वानों मे शंकर के समान कोई विद्वान्‌ नहीं हुआ और 
आजकल भी कोई विद्वान्‌ दिखलाई नहीं पड़ रहा है तथा भविष्य के विद्वानों 
में क्या ऐसा कोई होगा ? जिस तरह सुमेरु के समान पहाड़ त्रिकाल में 
नहीं है । उसी तरह शंकर के समान त्रिकाल में कोई विद्दान्‌ नहीं है ।” 

2. मधुसूदन सरस्वती-सिद्धान्त बिन्दु, अच्युतग्रन्थमाला काशी, पृ० 247-.“में 
उन व्यास की स्तुति नही करता जो सूत्रों के द्वारा भी वेदान्त के समग्र 
तात्पर्य को ग्रथित नहीं कर सके, इसलिये सूत्रों के विना ही जिन्होंने बेदान्त 
के सकल तात्पयं को ग्रथित कर दिया ऐसे शंकराचायें और सुरेश्वर को 
मै नमस्कार करता हूँ।” 

3. ]ण, झ7 एागा65, मगावधंडा < आावााओआआ, ४०. ॥ 7,07007, 


9. 208. 
“शांकर दर्शन संगति, पूर्णता तथा गाम्भीय में भारतीय दर्शन में सबसे 


प्रथम स्थान रखता है ।* 
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जीवात्मा-जगत्‌ परस्पर भिन्नन होकर अभिन्न हैं। सर्वत्र परब्रद्म की एकमात्र 
सत्ता होने से किसी प्रकार का वेमिन्य अथवा भेद विद्यमान नही है, जितनी 
मात्र विभिन्‍नता दृष्टियोचर होती है, वह सब माया के कारण है। अत उनके 
सिद्धान्त को मायावाद की मज्ञा भी दी जाती है किन्तु जीवन शकर याजिकी के 
अतुसार भगवान्‌ झकराचार्य को 'मायावादी' कहना न्‍्याय-सग्रत नही है---उन्होंने 
माया का प्रतिपाइन नहीं किया। जब विपक्षी दृश्यमान्‌ परन्तु मिथ्या जगत का 
कारण आग्रहपूर्वक पूछता है तो माया को, जो स्वय मिथ्या है, दता दिया जाता 
है । शकर का ४६ तवाद, एक महान कल्पतात्मक साहस और ताकिक सूक्ष्मता का 
दर्शन है।* डा० घाटे के अनुसार झकराचार्य का बढ तवाद सर्वोच्च है ओर उन 
जैसी मानवीय विचारों की उन्‍ततता अन्यत्र अलम्य है।* डा० दासगुप्ता की मान्यता 
है कि शंकराचाय द्वारा प्रतिपादित एवं उनके अनुयायियो द्वारा विकसित दर्शत का 
ऐमा प्रभाव है कि जब कभी हम वेदान्त दर्शन का नाम लेते हैं तो शाकर दर्शन का 
ही तात्वयं होता है।*ई० बी० एफ० टौमलिन शकराचार्य बी अद्वितीय प्रतिभा 
का वर्णन करते हुए कहते हैं कि शकर उन सब दाशतिको मे मद्ान्‌ हैं, जिन्हे 
आज परिचम मे प्राप्त प्रतिष्ठा की अपेक्षा अधिकतर प्रतिष्ठा मिलनी चाहिए थी। 
शांकर दर्शन की दिशा लगभग वही थी जिसको उत्तरकाल मे आकर जमेन दाशनिक 
कान्‍्ट ने अपनाया ।* ब्रह्मसूत्र शाकर भाष्य के प्रसिद्ध पश्चिमी विद्वान अनुवादेक 
डा० थीयो का विचार है कि शकराचार्य के घामिक वेदान्त की तुलना विचारों 
की निर्भीकता, ग्म्भीरता और सूढमता के श्ेत्र में मंकिसी झाकर सिद्धान्त 
के विरोधी वेदान्त सिद्धान्त से कीजा सकती है और न किसी अवेदान्तिक 
सिद्धान्त से ।९ 





। श्रीमदूभगवद्‌ गीता (शाउर भाष्य) गीता प्रेस गोरखपुर, भूमिका ह० 7 
दुष्टब्य । 

2 डा० राधाकृष्णनु--भारतीय दर्शन भाग-2, राजपाल एंण्ड सनन्‍्स, वश्मीरी 
गेट दिल्‍्ली-6, पृष्ठ स० 438 

उ ठतीगर, ५ 5--776 ॥#&क्हा०, गीक्रापआईशा एाग्रागं वाक्ान 
[पपरालन?००००, छाह्टडट 54 

4 ॥)9$ (फछा5, $ फ>ननहबीद्ा. फिप्री०ग्रए। एथाणिावेह% पगाएड 
॒शाज छार55 [,जा0का वााव सत्ाणा, ४ए 4, एगह० 429 

5 पाल दात्वा अकागिक्ीशड (पी९ गला चणाव) शीचि]8/णा 
[.0700॥, साज ६ए॥ण, एश2९८ 248 


6 पुकाएणा, उकग्बंबद्धगा [85 एण. जर्ऊार ए०३९ जा५) 
ऐच्जव--(उक्‍तलाएंगा ए:९५5५ 
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इस प्रकार दर्शन के क्षेत्र में शंकराचायं जैसी उदीयमान प्रतिभा एवं उद्ात्त 
व्यक्तित्व वाला अन्य आचाय॑ अथवा विद्वान्‌ दृष्टिगोचर नहीं होता है ।7 अपनी विलक्षण 
दाशेनिक प्रतिभा के द्वारा शंकराचार्य ने एक ऐसे दार्शनिक सिद्धान्त की स्थापना 
की है कि जो न एकदम भौतिकवाद है, न कोरा कर्मवाद और न शुप्क ज्ञानवाद । 
आचाय॑ का यह सिद्धान्त वैदिक धर्म एवं दर्शन पर आधारित अद्व तवाद का सिद्धान्त 
है । शंकराचार्य का अद्व तवाद कर्म और ज्ञान, स्थूल और सूक्ष्म का समन्वयभूत 
सिद्धान्त है ।7 

पाइ्चात्य तथा पोर्वात्य विद्वानों ने शंकराचार्य की जिस विलक्षण दाशंनिक 
प्रतिभा का गरुणयान उपयुक्त प्रकार से किया है । उसका प्रतिफलन उनके लोकद्रिय 
सिद्धान्त--अद्व तवाद में हुआ है। उपनियद्‌, ब्रह्मसूत्र तथा श्रीमद्भगवद्गीता पर 
अपने भाष्य ग्रन्य लिखकर आचार्य ने अद्वतवाद को सुग्राह्म तथा जनप्रिय वना दिया 
है इसी अद्व तवाद को एक प्राचीन श्लोक में इस प्रकार व्यक्त किया गया है-- 


इलोकाद्धेण प्रवक्ष्यामि यदुक्‍तं ग्रन्थकोटिभि भि:। 
ब्रह्म सत्यं जगृन्मिथ्या जीवो ब्रह्म व नापरः ॥* 


अर्थात्‌ ब्रह्म सत्य हैं। जगतू मिथ्या है। जीव ब्रह्म ही है। जीव ब्रह्म से 
कथमपि भिन्न नहीं है। यही वह शथ्षिद्धान्त है जिसे करोड़ों ग्रन्थों में बताया गया 
हैं। यहाँ पर इसका वर्णन केवल आधे इलोक में ही किया गया है। इस प्रकार 
शांकर अद्व तवाद के मूलतत्व चार ही है--() ब्रह्म का सत्यत्व, (2) जगत्‌ का 
मिथ्यात्व,, (3) जीव का ब्रह्मत्व तथा (4) जीव-ब्रह्म का ऐक्च । फलतः शंकराचार्य 
का दाशनिक सिद्धान्त इन चार तत्त्वों की प्रगाढ समालोचना पर आधारित हैं । 
आचार्य शंकर ने अपने दार्शनिक विवेचन में वेदान्त की तत्त्व मीमांसा के अन्तर्गत 
ब्रह्म, जगत्‌ू, आत्मा तथा मोक्षादि की सांगोपांग व्याख्या की है किन्तु उन्होंने 
अपने दाशनिक शसिद्धान्त-अद तवाद के साधनमार्ग के रूप में आचार मीमांसा 
का भी प्रतिपादन किया है। उनकी समग्र दार्शनिक विचारधारा की सांगोपांग 
विवेचन यहाँ प्रस्तुत की जा रही है । 


ब्रह्म विचार 
शांकर वेदान्त में ब्रह्म ही एकमात्र ऐसा तत्व है जिसके आधार पर समस्त 





. डॉ० रामसूर्ति शर्मा--शंकराचार्य, साहित्य भण्डार, सुभाप वाजार, मेरठ, 


पु० 5॥ 
2. वही पृ०सं० 6. हि ु 
3. श्री बलदेव उपाध्याय--श्री शंकराचायं, हिन्दुस्तानी एकेडमी, इलाहाबाद, 


पृष्ठ सं> 287 | 
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अद्वैतवाद का विकास हुआ है। अत आचायें झकर एकमात्र ब्रह्म को ही सत्य के रूप 
में स्वीकार करते हैं ।! निविकल्प, निरुषाधि तथा निविकार सत्ता का नाम ब्रह्म है। 
आचार्य शकर के अनुसार “ब्रह्म नित्य, झुद्ध, बुद्ध, मुक्तस्वभाव, सर्वज्ञ तथा सर्वे- 
शक्तिमान्‌ है। 'बृह घातु के अर के अनुगम होने से व्युत्यत्ति-सिद्ध ब्रह्म झब्द से 
नित्यत्व, घुद्धत्व आदि अर्थ निकलते हैं और सबका आत्मा होने से ब्रह्म का अस्तित्व 
प्रसिद्ध टै--आत्मा ब्रह्म है ।*” अत ब्रह्म प्रत्येक मनुप्य के लिये सद्य विद्यमान्‌ है 
और जीवन का सावंभौम व्यापक तथ्य है ।१ झकर के अनुसार ब्रह्म की यथार्थ सत्ता 
होते से “वह पारमाथिक, कूटस्थ, नित्य, बाकाश के समान सर्वेब्यापक, सभी विकि- 
याओ से रहित, नित्यतृप्त, निस्वयव और स्वय प्रकाशस्वरूप है ।*” इस प्रकार ब्रह्म 
मूल सत्ता होने से सव प्दार्थों को व्यक्त करता है किन्तु स्वय व्यक्त होने के लिए 
किसी की अपेक्षा नही रखता है ६ 


आचार्य शकर ने ब्रह्म के वास्तविक स्वरूप की व्याख्या करने में दो प्रकार के 
लक्षणों को स्वीकार किया है--() स्वरूप लक्षण और (2) चटस्थ लक्षण । स्वरूप 
लक्षण से ब्रह्म के यथार्थ रूप का पता चलता है किन्तु तटस्थ लक्षण ब्रह्म में कुछ देर 
तक रहने वाले आगन्तुक गुणों का निर्देश करता है। ब्रह्म का स्वरूप लक्षण है-- 
सत्य, ज्ञान तथा अनम्तत्व ।* जग्रत्कर्ता, जगत्पालक, जगत्‌ महारक आदि ब्रह्म के 
विशेषण (जिनका जगत्‌ से सम्बन्ध है) उसके तटस्थ लक्षणमात्र हैं और वास्तविक 
स्वरूप के द्योतक नही है। जिस प्रकार? कोई द्राह्मण किसी नाटक में एक क्षत्रिय 
नरेश की भुमिया ग्रहण कर रगमच पर अवतीर्ण होता है, वह्‌ झात्रुओ को परास्त 
कर अपनी विजय-वैजयन्ती फ्हराता है और अनेक शोभन हृत्यों का सम्पादन कर 
प्रजा का अनुरजन करता है, परन्तु इस ब्राह्मण को यथार्थ में राजा मानना क्‍या 
उचित है ? राजा है वह अवश्य किन्तु कब तक ? जब तक नाटक में वह अभिनयरत 
है । नाटक के समाप्त होते ही वह्‌ अपने विद्युद्ध रूप में आ जाता है। अत उस 
व्यक्षित को क्षत्रिय राजा मानना उसका तटस्थ लक्षण हुआ और उसे ब्राह्मण कहना 
स्वरूप लक्षण हुआ । इसी प्रकार जब यह कहा जाता है कि ब्रह्म जयत्‌ की उत्पत्ति, 


]. मुण्डकोपनिपद्‌ झा० भा० (2-2-]), गौता प्रेस गोरखपुर, पृ० 8-82| 

2 “ब्रह्मसूत्र शा० भा० (-(--), गोविन्दमर टेदिनीस, दारणए्ण्सी, पृ०३0 ६ 

3 डा» राघाइष्णन्‌ू--मारतीय दर्शन भाग-2, राजपाल एण्ड सन्‍्स, कश्मीरी 
गेट, दिल्‍ली-6, प्रृ० 529॥ 

4. ब्रह्मसूत झ्ा० भा० (-]-4-4) पू० 58-59॥ 

$ ब्रह्ममूत्र शा० भा० (-3-7-22) पृष्ठ स० 238॥ 

6 तैत्तिरीयोपनिषद्‌ (2-) झा०भा० गौता प्रेस गोरखपुर, पु० 76-23 । 

7. ब्रद्मामूत्र (2--8) पर झाकर भाष्य दष्टब्य । न्‍ 


शंकराचार्य की दार्शनिक विचारधारा 77 


स्थिति तथा लय का कारण है तो आगन्तुक गुणों के समावेश करने के कारण यह 
उसका तटस्थ लक्षण हुआ और वह ब्रह्म सत्‌ः (सत्ता), चित्‌ (ज्ञान) और आनन्द रूप 
(सच्चिदानन्द) है। यही ब्रह्म का 'स्वरूप' लक्षण है। 

सत्य ज्ञानमनन्तं ब्रह्मा (तैति० उ० 2--) तथा '“'विज्ञानमानन्दं ब्रह्म” 
(बृह०उ० 3-9-28) के भाष्य में आचार्य ने सत्यादि शब्दों की मामिक अभिव्यंजना 
की है। 'सत्य', 'जान' तया “अनन्त” शब्द एफ विभक्तिक होने से ब्रह्म के विशेषण 
प्रतीत होते हैं ।। ब्रह्म विशज्ेप्प है और सत्यादि विशेषण हैं परन्तु ब्रह्म के निविश्वेप 
तथा एक अद्वितीय होने से इन विशेषणों की उपपत्ति नहीं होती । इस पर आचार्य 
का कहना है कि ये विभेयण लक्षणार्थ-प्रधान है । विशेषण और लक्षण में अन्तर होता 
है ।? विशेषण विशेष्य को उसके सजातीय पदार्थों से ही व्यावतंन (भेद) करने वाले 
होते हैं किन्तु लक्षण उसे सभी से व्याकृत्त कर देता है। अतः ब्रह्म के एक होने से 
सत्य, ज्ञान ओर “अनन्त! ब्रह्म के लक्षण हैं विशेषण नहीं। आधचाय॑ शंकर के 
अनुसार सत्य का अर्थ है अपने निश्चित रूप से कथमपि व्यभिचरित न होने वाला 
पदार्थ । जो पदार्थ जिस रूप से निश्चित किया गया है उस रूप से व्यभिचरित होने 
प्र वह मिथ्या कहा जाता है। इस प्रकार विकार मिथ्या है और 'सत्यं' 'ब्रह्म यह 
वाक्य ब्रह्म को विकारमात्र से निवृत्त करता है ।* ज्ञान का अर्थ है अवबोध | ब्रह्ममान 
स्वरूप है । जो वस्तु किसी से प्रविभक्‍त न हो सके, वही अनन्त है। यदि ब्रह्म को 
ज्ञान का कर्ता माना जायेगा तो उसे ज्ञेग तथा ज्ञान से विभक्‍त होता पड़ेगा ।* ज्ञान 
प्रक्रिया में ज्ञाता, ज्ञान तथा जेय की त्रिपुटी सर्देव विद्यमान रहती है। अतः अनन्त 
होने से ब्रह्म 'नान' ही है। वह ज्ञान का कर्ता नहीं है । अतः ब्रह्म जगत्‌ का कारण, 
ज्ञानस्वरूप और पदार्थान्तर से अविभकत है। वह सत्‌ (सत्ता), चित (ज्ञान) और 
आनन्दरूप (सच्चिदानन्द) है । यही ब्रह्म का स्वरूप लक्षेण है 

यही ब्रह्म मायावछिन्न होने पर सगुण ब्रह्म, अपर ब्रह्म अथवा ईश्वर कहलाता 
है ।। जो इस जगत्‌ की स्थिति, उत्पत्ति तथा लय का कारण होता हैं। इस प्रकार 
जांकरमत में ब्रह्म के दो रूप स्वीकार किये गये है---संगरुण ब्रह्म तथा निर्गुण ब्रह्म । 
दोनों ब्रह्म एक ही है, वि-न्‍्तु इष्टिकोण की भिन्नता के कारण उसे इन दोनों नामों से 
पुकारा जाता है। नाम भेद से सत्ता-भेद नहीं होता है। जिस प्रकार बाह्य जगत्‌ 
वस्तुतः ब्रह्म से अभिन्‍न है, उसी प्रकार जीव भी ब्रह्म से अभिन्‍न है। अज्ञानवश इन 
दोनों में भेद-बुद्धि होती है और जीव ब्रह्म को उपास्य समझता है। ब्रह्म ईश्वर बन 


, तत्तिरीयोपनियद्‌ (2-) शां०भा० गीता प्रेस, गोरखपुर. पु० 03 । 
- वही, पु० 03-04 | 
. वही, पृ० 05॥ 
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जाता है। ईश्वर जगत्‌ का स्वामी तथा नियन्‍्ता है। इसलिये जीव उसकी उपासना 
करता है और उसे दया, दाक्षिष्प, अगाव करुणा आदि ग्रुणो से मण्डित मानता है । 
यहो सगुण ब्रह्म या ईश्वर है। इस प्रकार सग्रुण ब्रह्म की कल्पना उपासना के 
निमित्त व्यावहारिक दृष्टि से ही की गई है।' 

पारमाथिक इप्टि से ब्रह्म निगरुण है। उसके ऊपर जीव का या जगत्‌ का 
कोई गुण आरोपित नही किया जा सकता है। शकर के मत में यह ब्रह्म सजातीय,विजा- 
तीय तथा स्वगत इन तीनो भेदों से रहित होता है, परन्तु रामानुज के मत मे ब्रह्म में 
'स्वगत भेद' रहता है। ब्रह्म में दो अश होते--चित्‌ अश तथा अचित्‌ू भश और ये 
आपस मे विरुद्ध होते हैं। इस प्रकार ब्रह्म में एक अश दूमरे अश से भिन्न होता है 
और ब्रह्म में स्वगत भेद को सिद्ध करता है किन्तु शकर के अनुसार ब्रह्म के दो रूप 
होते हैं विश्व तथा विश्वातीत । विश्व रूप में वह गुण सम्पन्त माना जा सकता है, 
परन्तु विश्वातीत रूप भे वह अनिवर्चनीय है बयोकि उसमे किसी गुण की सत्ता नहीं 
माती जा सकती है। अत शकर ब्रह्म को सर्वदा सम, एक रस, अदुवेत, अविकारी, 
अजन्मा, अजर, अमर, अमृत, अभयरूप, आत्मतत्व मानकर उसका नि्गुंण रूप में 
प्रतिपादन करते हैं ।? 

उपनिपद्‌ ब्रह्म को नेति-नेति' घब्दों मे अभिहित करते हैं। इसवा तात्पय 
विचारणीय है। प्रत्येक विधेय उद्देश्य के क्षेत्र को मीमित करता है। जैसे 'यह घोडा 
काला है'--इस वाक्य में 'काला' यह विधेय अपने उद्देश्य (धोडे) के क्षेत्र को वस्तुत 
सीमित करता है अर्थात्‌ 'काले” से पृथक्‌ क्षेत्र में "घोड़े! का कोई भी सम्बन्ध नहीं 
माना जा सकता है। अत ब्रद्म के सम्बन्ध में किसी विधेय का प्रयोग करने से वह 
सीमित हो जायेगा, किन्तु वह तो अनम्त-भमीमित है। इस प्रकार उधमे बोई गुण 
नही रहता । उसमें न यह गुण है ओर न वह गुण। इस प्रकार सब गुणों के निषेष 
करने से जो तत्त्त बच जाता है वही ब्रह्म है ।* इसी ब्रह्म के सम्बन्ध में श्रुति 'मेति-मेसि' 
शब्दों का व्यवहार करती है और इप प्रकार किसी गुण बा-उपास्यता तक का ब्रह्म 
में आारोपण का निपेध वरती है ।* इसी कारण शकराचायं ब्रह्म को निर्गुण कहते है! 
पश्चिमी विद्वान्‌ आगस्वाइन भी ईइवर की अज्लेयदा में विश्वास करता था।* हैगल 





4 ब्रह्मसूत्र ब० भा० ([-2-4-4) ग्रोविन्दमठ, टेढीनीम, वाराणसी, पृ० 
69 ॥ 

2 बृहदरण्यकोपनिषद्‌ (4-4-6) झा०भा० गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ० 063 । 

3 ब्रह्ममूत्र-(3-2-5-4) ज्ञा० भा०, गोविन्दमठ टेढीनीम वाराणसी, पृ० 
648 

4 क्नोपनिपद्‌ ([-5) का झाकर भाष्य रष्टब्य | 

5. परक्कतक ए ज्वा/2 


शंकराचाय की दार्शनिक विचारधारा 79 


के अनुसार शुद्ध सत्‌ तत्व असत्त्‌ हैं? 

शांकर वेदान्त में संसार को मायाजन्य माना जाता है। मायाविश्िप्ट ब्रह्म को 
सृप्टिकर्ता ईश्वर के रूप में स्वीकार करने से वह मायावी के समान प्रतिपादित किया 
गया है ॥? वस्तुतः कतृ त्व ब्रह्म का स्वाभाविक ग्रुण नहीं है, यह केवल बाह्य उपाधि- 
मात्र है जिसको हम भ्रमवश ब्रह्म में आरोपित करते हैं। अतएव ब्रह्म केवल मायोप- 
हित होकर सग्रुग ब्रह्म है और मायारहित होकर निर्गुण ब्रह्म । ये दोनों एक ही हैं । 
जैसे अभिनय करने वाला व्यक्ति अभिनय के वाद दूसरा व्यक्ति नहीं हो जाता १ 
अभिनय उस व्यक्ति की एक सामयिक उपाधिपात्र है। सग्रुण ब्रह्म या ईश्वर निर्गण 
ब्रह्म का प्रतिरूप है। संसार की अपेक्षा सेही वह ईश्वर हैं। निरपेक्ष रूप में वह परत्रह्म 
है । एक ही तत्व (ब्रह्म) अविद्या, काम और कम विशिष्ट देह एवं इन्द्रिय रूप 
उपाधिवाला आत्मा संसारी जीव कहलाता है। तथा नित्य निरतिशय ज्ञानशक्ति रूप 
उपाधिवाला आत्मा अन्तर्यामी ईश्वर कहा जाता है। वही उपाधिशुन्य, केवल शुद्ध 
होने पर अपने स्वरूप से अक्षर या पर कहा जाता है तथा हिरण्यगर्म, अव्याकृत, 
देवता, जाति, पिण्ड, मनुप्य, तियंक्‌, प्रेत एवं शरीर और इन्द्रिय रूप उपाधियों से 
विशिष्ट होकर वह उन्हीं नाम और रूपों वाला होता है ।* यही ब्रह्म शांकर वेदान्त 
का सर्वोच्च तत्व है ।* 


उपर्युक्त विवेचना से स्पप्ट है कि शंकराचार्य की अपने ब्ह्मसूत्र भाष्य में 
अद्वैत ब्रह्म की निम्नलिखित परिभाषा उपयुक्त है---'नाम रूप के द्वारा अव्यक्त, अनेक 
कर्त्ताओं एवं भोक्ताओं से संयुक्त, ऐसे क्रिया और फल के आश्रय जिसके देश, काल 
और निमित्त व्यवस्थित हैं, मन से भी जिसकी रचना के स्वरूप का विचार नहीं हो 
सकता ऐसे जगत्‌ की उत्पत्ति,स्थिति एवं नाश जिस सर्वज्ञ एवं सर्वेशक्तिमान्‌ कारण से 
होते हैं, वह ब्रह्म है ।7” इस परिभापा से ब्रह्म की विश्वेषताएँ--स्वेव्यापकता, अधि- 
प्ठानता, सर्वज्ञता एवं सर्वशक्तिमत्ता सिद्ध होती है। जन विद्वान डायसन का यह 
मत सत्य प्रतीत नहीं होता है कि भारत के विद्वान्‌ सत्त्व विद्या सम्बन्धी प्रमाण के 


]. [97. रिख््तावातांड्रीक्षाका, गावीदा स/ग्रग्डग्मोीए रण- वी, 72886 5 ५8, 
$, #तला & एाएग।), 7.0640॥. 

2. ब्रह्मसूत्र---(2-7-3-9) शां० भा०, वही पृ० 354व 

3 अभिनय के इदृष्टान्त के लिए ब्रह्मसूत्र (2--8) का शांकर भाष्य रुण्टव्य । 

4. वृहदारण्यकोपनिपद्‌ (3-8-2) श्ां० भा० गौता प्रेस गोरखपुर, १० 
87॥ 

5. डॉ० राममूर्ति गर्मा-अद्वेत वेदान्त-नेशनल पब्लिशिंग हाउस, दरियागंज, 
दिल्‍ली, प्र॒ष्ठ सं० !46 । 

6. ब्रह्मसूत्र [--2) ज्ञां०्भा०, गोविन्दमठ टेडीनीम, वाराणसी, १०३5-36। 
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बन्धन भें मही फसे ।! शकराचायं के ब्रह्म सम्बन्धी तकों को देखकर कोई भी उन्हे 
सत्त्व विद्या सम्बन्धी प्रमाणों से युक्त स्वीकार न करने का साहस नही कर सकेगा। 


शकराचाये ने अपने भाष्य ग्रन्थों मे ब्रह्म नामक जो सर्वोच्च सत्ता स्वीकार 
की है, उसकी सत्ता व्यावहारिक देशिक, कालिक एवं वैचारिक सत्ताओं से विलक्षण 
है । अत झाकर दर्शन का प्रमुख साध्य ही ब्रह्मज्ञान है।* पश्चिमी दार्शनिक कान्‍्द 
शुद्ध वस्तु ([)॥8 ॥7 ।8थ/) का बोध असम्भव मानता था।* इसके विपरीत 
शाकर दर्शन मे ब्रह्म के स्‍्वत॒सिद्ध होने से वही बोध द्वारा प्राप्तव्य है। इसलिए 
उतका ब्रद्म स्पिनोजा के स्व॒तन्‍्तर सत्व' (5005978) के अधिक समीप प्रतीत होता 
है ।* अत शाकर वेदान्त मे ब्रह्म की सर्वोच्चता स्वीकार कर उसे ही प्राप्त करना 
मातद जीवन का अन्तिम लक्ष्य निर्धारित किया गया है । 


आत्मा का विचार 

शकराचाय॑ ने ब्रह्म और आत्मा का ऐवय स्वीकार करते हुए प्रतिपादित 
किया हैं कि प्रमाण आदि सकल व्यवहारों का आश्रय आत्मा ही है। अत इन 
व्यवहारों मे पहने ही उत आत्मा की सिद्धि है। आत्मा का निराकरण नहीं हो 
सकता है, निराकरण होता है आगन्तुक (वाहर से आने वाली) वस्तु का, स्वभाव वा 
नहीं। क्या उष्णता अग्नि के द्वारा निराृत कीजा सबती है ?* सब किसी को 
आत्मा के अस्तित्व में भरपूर विश्वास होता है । ऐसा कोई भी व्यक्ति नहीं है जो यह 
विश्वास करे कि “में नही हैं ।” यदि आत्मा न होता तो सब किसी को अपने न होने 
में विश्वास होता परन्तु ऐसा तो कभी नहीं होता है। अत आत्मा की स्वत सिद्ध 
माननी ही पड़ती है 7 


इस प्रकार इस विशाल विश्व के भीतर देश काल से विभक्त मूत, वर्तमान 





| [2श56-ना5 880 रत क्‍/७८का०, ॥२ए0८5 80 2655, .0700॥, 
# .25 

2 ब्रह्ममुत्, शा० भा० (4-3-4) तथा डॉ० राधाहृष्णनू--भारतीय दशन 
भाग-2 पृ० 534 रप्टव्य | 

3 बह्ममूत्र शा०्भा० (---) गोविन्दमठ, टेटीनीम, वाराणसी, पु०29 । 

4 एश्वशा, मत , कक्काड 207फ्री अल इःफश्ाशात्०्, ४णी | 7? 64, 

नोट & रक्त, [.णातणा 

कैक्याएल, प॥8९ 7,एलापारड ता 76 ॥रटवैकार मी वक?0 , ऐ-] 23, 

प.णाइणथ$ (ात्ता, ।.जातता 

6. ब्रद्ामुज (2-3-7) घा० भा०, पू० 487 | 

4 ब्रह्ममूत (--] )च्ा० भा०, पृ० 30 


] 
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तथा भविष्यत्‌ में होने वाली कोई भी वस्तु ऐसी नहीं है जो आत्मा से परृथक्‌ रह सके, 
आत्मा से भिन्न हो । सत्य तो यह है कि नाम-रूप से जगत्‌ के पदार्थ विभिन्न भले ही 
प्रतीत होते हैं । परन्तु भीतर चैतन्य रूप से एक ही आत्मा झलक रहा है। अतः 
आत्मा एक सर्वव्यापी तत्त्व हैं। आत्मा का व्युत्पत्तिमूलक अर्थ करते हुए स्वयं आचार्य 
मे ऐतरेयोपनिपद्‌ के भाष्य में लिखा है---“(व्याप्तिवोधक) “आप्‌'-* धातु से आत्मा 
शब्द निष्पन्न हुआहै । यह जो नाम रूपऔर कर्म के भेद से विविधरूप प्रतीत होने वाला 
जगत्‌ कहा गया है वह पहले यानि संसार की सृप्टि से पूर्व सर्वश्रेष्ठ, स्वंज, सर्वभक्ति- 
मान, क्षुधा-पिपासा आदि सम्पूर्ण साँसारिक धर्मो से रहित, नित्य बुद्ध-बुद्ध-मुक्त 
स्वभाव, अजन्मा, अजर, अमर, अमृत, अभय और अद्वय रूप आत्मा ही था ।! अतः 
आत्मा के अस्तित्व के विपय में शंका करने की तनिक भी गंजाईश नही है| यह 
उपनिपदों का ही तत्त्व है। मह॒पि याजवल्क्य ने सुदूर अतीत में यह घोषणा की थी 
कि जो सब किसी को जानने वाला है, उसे हम किस प्रकार जान सकते हैं ?? सूर्य 
के प्रकाश से जगत्‌ प्रकाशित होता है, पर सूर्य को क्योंकर प्रकाणित किया जा सकता 
है ? इसी प्रकार प्रमाणों की सिद्धि का कारणमूत आत्मा किस प्रमाण के वल पर 
सिद्ध किया जाय ? अतः आत्मा की स्वयं सत्ता सिद्ध होती है। 

शंकर के मत में जगत्‌ का कोई भी पदार्थ ऐसा नहीं है जो आत्मा से व्याप्त 
न हो | वह वाहर-भीतरर विद्यमान, अजन्मा, कारणरहित, कार्य रहित, अन्तर्वाद्मशुन्य, 
परिपूर्ण आकाश के सामान सर्वंगत, सूक्ष्म, अचल, निर्गुण, निष्कल और निण्क्रिय है ।* 
अत: भगवान झंकराचाय का कथन है कि इस विश्व में एक ही सत्ता सर्वत्र दृष्टिगोचर 
हो रही है । वह अखण्ड है, उसका खण्ड नहीं किया जा सकता है। वही आत्मा है, वही 
ब्रह्म है ।* आत्मा तथा ब्रह्म दोनों में सत्‌ के सब लक्षण यथा चैतन्य सब्वव्यापकता 
और आनन्द एक समान पाये जाते है ।* यह आत्मा उत्पत्ति-ताश्न-रूप धर्म से रहित 
चेतन है, वही नामरूप आदि औपाधिक धर्मो से युक्त भास रहा है।" आत्मा उपाधि 
रहित है ।? सारा जगत्‌ उसी से आत्मवान्‌ है। वही संत्संज्रक कारण सत्य अर्थात्‌ 





. ऐतरेघोपनिपद्‌ ([--]) झां० भा० गीता प्रेस गोरखपुर, पृ० 33 ॥ 

2. बृहदारण्यकोपनिपद्‌ (2-4-4) । 

3. माण्ड्क्योपनिपद्‌ (बै० पु०-38) जां० भा०, गीता प्रेस गोरखपुर, पु० 
9-20। 

4. ब्रह्मसूत्र शां० भा० (---) गोविन्दमठ, टेढीनीम वाराणसी, पृ० 30 ॥ 

5. डा० राधाकृष्णनू--भारतीय दर्शन भाग-2, राजपाल एण्ड सन्स, कश्मीरी 
गेट दिल्‍ली-6, पृ० 533। 

6. प्रइनोपनिपद्‌ (6-2) शां०भा० गीता प्रेस गोरखपुर, पृ० 98 । 

7. माण्डूक्योपनिपद्‌ (आण०पग्र०8) आां०भा०, गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ० 5०। 
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परमार्थ सर है । आत्मा स्व प्रकाय है, यह परम आनन्दस्वरूप है, यह विद्या का 
विपय है, वही यह आत्मा ही परम सम्प्रसाद और सुख की पराकाप्ठा है।* आत्मा 
ही सब कुछ है । अत आत्मा का ज्ञान हो जाने पर सभी ज्ञात हो जाता है? आत्मा 
का ससारित्व नही है, क्योकि आत्मा मे ससार अबिद्या के कारण अध्यस्त है। इस 
प्रकार शाकर वेदान्त मे स्वय आत्मा ही को ब्रह्म स्वीकार कया जाता है। 

आत्मा और परमात्मा वस्वुव एक हो है । वह स्वत प्रकाश, अनन्त चैत्न्य- 
स्वरूप है। अनन्त आत्मा ही सीमित जीवात्मा की भाँति सीमित भासित होता है, 
इसका कारण है अविद्याजनित झरीर के साथ सम्बन्ध । अत उपाधिधुन्य आत्मा वे 
अनिवंचनीय, निर्विशेष और एक होने के कारण उसको 'नेति-नेति' कहकर उपदिष्ट 
कया जाता है अविद्या, काम और कर्मविशिष्ट देह एवं इन्द्रियरूप उपाधि वाला 
जात्मा सभारी जीव कहा जाता है तया नित्य, निरतिशय ज्ञानशक्तिरूप उपाधिवाला 
जात्मा अन्तर्यामी ईदवर कहा जाता है। वही निस्पाधि, केवल और शुद्ध होने पर 
अपने स्वरूप से अधर या परब्रह्म कहा जाता है ।* इस प्रकार एक अद्वेव तत्त्व आत्मा 
हो मायाश्क्ति वे कारण ईश्वर एवं अविद्यौपाधि के कारण जीव मज्ञा को प्राप्त 
होता है । 


शकराचायं ने जीव को गमुलत आत्मा स्वीकार किया है । उन्होंने जीव की 
जीवता को स्पष्ट करते हुए कहा है कि जब तक बुद्धिर्प उपाधि के साथ जीव का 
सम्बन्ध रहता है तभी तक जीव का जीवत्व एवं समारित्व हैं॥? मुव तत्व एकमात्र 
ब्रह्म अथवा आत्मा के होने से ब्रह्म ही अविद्या के कारण जीवत्व को प्राप्त होना है। 
वस्तुतः जीवो का वास्तविक स्वरूप ब्रह्म ही है।* यहाँ यह उल्लेखनीय है कि अविद्या 
को निवृत्ति होने पर जीव ईश्वरत्व को प्राप्त होता है। इस ईश्वर से ब्रह्म वी सत्ता 
पृथक नहो समझनी चाहिए | जगत्‌ के समस्त सुख-दु खादि का भोक्‍ता एवं विभिन्न 
कार्यो का कर्ता यही जीव है ।? इस प्रकार घुद्ध चैतन्य रूप ब्रह्म के ही अविद्योत्यन 
जीवादि भेद हो जाते है । अन्त कस्णावछितन्न चैतन्य को जीव बहते हैं। आचार्य 





छान्दोग्योपनिषद्‌ (6-8-7) शा०भा०, गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ०573 ॥ 
वृहद्यारण्यकोपतिपद (4-3) शा०भा ०, गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ०0]]-]2। 
बृहद्ारण्यकोपनिपद्‌ (2-4-5) झा०भा०, गीता प्रेस, गोरखपुर, १० 552॥ 
छान्दोग्योपनिषद्‌ (8-2-) शा०्मा०, गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ०9१9 । 
बृहदारण्यकोपनियद्‌ (-4-0) झा०भा० गौता प्रेस, गोरखपुर, पृ०257 | 
बृह॒दारण्पयकोनिषद्‌ (3-8-]2) घा० भा० , गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ० 783 ] 
बह्मसूबर शझा०आ० (2-3-!3/30) गोविन्दमठ, वाराणसी, पृ० 5]4 
ब्रद्मसत्र ([-4-3) पर भामती टीका-निर्णयसायर प्रेस, वस्वई। 
इवेनास्ववरोपनिषद्‌ (5-9) तथा बरहासूत झा०भा० (2-3-45) दृष्टव्य । 


छ 0०0 3 ७ ७ + ७२ ७ -- 


शंकराचार्य की दार्गनिक विचारधारा 83 


शंकर शरीर तथा इन्द्रियसमूह के अध्यक्ष और कर्मफल के भोक्‍ता आत्मा को ही जीव 
कहते हैं ।! अत: शंकराचाये के मत में जीव चैतन्य स्वरूप है। वैशेषिक दर्शन चैतन्य 
को आत्मा में कदाचित्‌ रहने वाला गुण मानता है किन्तु अह्वैत वेदान्त में परब्रह्म 
और आत्मा में नितान्त एकता है ।? ब्रह्म ही उपधि के सम्पर्क में आकर जीव भाव से 
विद्यमान रहता है! इस प्रकार दोनों में एकता होने पर यही सिद्ध होता है कि आत्मा 
चैतन्य रूप ही है ? 

आत्मा के परिमाण के विपय में आचाय शंकर का मत है कि आत्मा ब्रह्म से 
अभिन्न ही है तव वह ब्रह्म के समान ही विभु एवं व्यापक होगा। उपनिपदों में 
आत्मा को अणु कहने का तात्पयं यही है कि वह अत्यन्त सूक्ष्म है, इन्द्रिय ग्राह्म नहीं 
हैं। आत्मचैत्तन्य के प्रकट होने की तीन अवस्थाएँ हैं--जाग्रत, स्वप्न तथा सुपृप्ति । 
जाग्रत अवस्था में हम संसार के नाना कार्यो में लगे रहते हैं--हम बैठते हैं, हम उठते 
हैं, खाते हैं, पीते है इत्यादि | स्वप्नावस्था में हमारी इन्द्रियाँ वाहरी जगत्‌ से हटकर 
निश्चेप्ट हो जाती हैं। उस समय हम निद्राग्रस्त रहते है । उस समय भो चैतन्य वना 
रहता है। सुपुप्ति में चेतग्य प्रभाढ़ निद्रा में रहता है। चैतन्य इन तीनों अवरथाओं में 
रहता है किन्तु शुद्ध चैतन्य इन तीनों अवस्थाओं के चैतन्य तथा अन्नमय, मनोमय, 
प्राणमय, विज्ञानमय और आनन्दमय---इन पाँचों कोणों में उपलब्ध चैतन्य से भिन्न 
है। इस प्रकार आत्मा ब्रह्म के समान ही सच्चिदानन्द रूप होने से स्वयं ब्रह्म है ।* ब्रह्म 
जब शरीर ग्रहण कर अन्तःकरण से अवछिन्न हो जाता है तब उसे 'जीव” की संज्ञा 
प्राप्त होती है । 

जीव की वृत्तियाँ उभयमुखी होती है--बाहर भी होती है, भीतर भी होती 
हैं । वे वहिर्मुखी होकर विपयों का तथा अन्तर्मुखी होकर अहंकर्ता का प्रकाशन करती 
हैं। अत: घरीर में जीव की तटस्थ साक्षी के रूप में स्थिति होती है । इसी को पचे- 
दर्जीकार ने रंगशाला में प्रज्वलित दीपक .की उपमा से स्पप्ट किया है ।* दीपक 
सूत्रधार, समय और नतंकी को समान रूप से प्रकाशित करता हैं तथा इनके न होने 
पर स्वतः प्रकाशित रहता है, उसी प्रकार साक्षी आत्मा अहंकार विपय तथा बुद्धि 
को प्रकाशित करता है और इनके अभाव में स्वतः प्रद्योतित होता है। बुद्धि की 
चंचलता से बुद्धियुक्त होने पर जीव चंचल सा प्रतीत होता है, चस्तुतः वह नित्य एवं 
छान्त है । 


४7७ 


[. ब्ह्मसूत्र (-3-7) मां० भा० इप्टव्य । 

2. ब्रह्मसूत्र आं० भा० (-]-) । 

3. प्रशतोपनिपद्‌ (6-2) पर शांकर भाष्य दप्टव्यू। 

4. ब्रह्मसूत्र (3-2-) तथा तैत्तिरीयोपनिषद्‌ (2-) का शांकर भाष्य हप्टव्य | 
5. विद्यारण्य-पंचदणी ([0-40) वुद्धिसेवाश्रम, रतनगढ़ । 
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शाकर दर्शन में मूलत व्यप्टि और समप्दि में किसी प्रकार का भेद नहीं है। 
भेद तो उपाधि और मिथ्याज्ञान से कल्पित है, पारमाथिक नही है ।! “व्यप्टि! वा 
तात्पय॑ व्यक्ति के घरीर से है, 'समप्टि/ समूहरूपात्मक जगत्‌ का द्योतक है। वेदात्त 
दर्शन मे तीन प्रकार के शरीरो को कल्पना की गई है--स्थूल, सूक्ष्म और कारण, 
इन तीनो के अभिमानी जीव की पृथक्‌-पुथक्‌ सन्ञाएँ है। स्वृल शरीर के अभिमानी 
जीव की “विश्व' कहते हैं। सूक्ष्म के अभिमानी जीव को 'तंजस्‌' तथा कारण क्के 
भिमानी जीव की 'प्राज्' कहते हैं। यह व्याख्या व्यप्टि के सन्दर्भ में है। समप्टिगत 
स्थूल, सूक्ष्म और कारण के अभिमानी चैतन्य की सन्नाएँ क्रमश विराट (वेश्वानर ) 
सूत्रात्मा (हिरण्यगर्म) तथा ईश्वर हैं। व्यप्टि और समष्टि के अभिमानी पुरुष 
(चैतम्प) विल्कुत अभिन्न हैं परन्तु आत्मा इन तीनों से परे स्वतस्त्र सत्ता है। निम्न 
लिखित रूप में इस विवेचन को तालिकाबद्ध क्या जा सकता है-- 


शरीर अभिमानों कोश अवस्था 

स्यूल समध्टि-वेबवानर (विराट) अन्नमय जाग्रत 
व्यप्टि-विश्व 

सूक्ष्म स॒०» सूत्रात्मा मनोमय 
व्‌ ० नैजस्‌ प्राणमय स्वप्न 

विज्ञानमय 

कारण स० ईश्वर आनन्दमय सुपुप्ति 

ब्य० प्राज् 


यहाँ यह उल्लेखनीय है कि मनोमयोश, प्राणमयक्रोश तथा विज्ञानमसबीश 
ही जीव वी ज्ञानशकिति, इच्दाशक्ति तथा क्रियाद्वक्ति के बगरण हैं। विज्ानमयक्रोश 
ज्ञानशकित से युक्त होने के कारण कत्तु त्वमय है। मनोमयक्ोश इच्छाश्नक्ति से बुढत 
होने के कारण विवेक का साधक है एवं प्राणमयवोश गमनादि क्रिया से युक्त होने के 
कारण वायंरूप है ।? 

ईश्वर और जीव के सम्बन्ध में घासर दर्शन मे उपकारक-उपकार्य के रुप में 
कल्पना वी गई है । ईश्वर मायाशतज्ित-सम्पन्त है और जीव अविद्योपाधि से सुस्त 
ईश्वर में सर्वेज्ञत्व, सर्वशवितमत्त्व तथा सर्वेब्यापव ता है विन्तु जोब जत्पन्, तुच्च एंव 
जत्यन्त लघु है।* भगवान्‌ शकराचार्य के अनुसार निरतिशय उपाधि से सम्पन्न 





] ब्रह्ममूत (-4-2-0) झा०भा०, गोविन्दमठ टेढीनीम, चाराणसी, पृ० 300। 


2 डा» राममूति ध्रर्मा--अईत वेदान्त, नेशनल पब्लिश्िंग हाउस, दरियागज 
दित्ली-6, पृ० 534 


3 छान्दोग्योपॉनपद (6-] 6-3) पर झा०्भा० इष्टव्य ) 


शंकराचार्य की दा्शनिक विचारधारा 85 


ईश्वर अत्यन्त हीन उपाधि से सम्पन्न जीवों पर शासन करता है ।! ईश्वर और जीव 
मूलतः: एक ही हैं ।* जीव ईश्वर के अंश के समान ही है परन्तु वह मुख्य अंश नहीं 
है। इसका कारण यही है कि निरवयव ईब्वर का अंश नही हो सकता |* जीव और 
ईंइवर में एक विशेष अन्तर यह है कि जीव सांसारिक दुःख-सुखादि का अनुभव करने 
वाला है परन्तु ईश्वर को सुख-दुःखादि का अनुभव नहीं होता है। जीव अविदा के 
वशीभूत होकर देहाभिमान के कारण “मैं दुःखी हूँ इत्यादि अनुभव करता है। इसके 
विपरीत ईइवर में देहाभिमान आदि की स्थिति नहीं है। इस प्रकार जीव में मिथ्या- 
भिमान का श्रम ही दुःखानुभव का निमित्त है । शांकर दर्शन में पारमाथिक रूप में 
जीव ब्रह्मरूप ही है ।” अतः उसके (जीव के) सुखदुःखादि भी वास्तविक न होकर 
कल्पित हैं । 


शंकराचाय के अनुसार ब्रह्म, ईश्वर, जीव और साक्षी शब्दों में तत्त्वतः अर्थगत 
साम्य होते हुए भी सूक्ष्म अर्थगत॒ अन्तर है जिसका स्पष्टीकरण करना यहां आवश्यक 
है | उपाधि शून्य चेतन तत्त्व ब्रह्म है और मायाविशिप्ट ब्रह्म की संज्ञा ईश्वर है । 
जगत्‌ के भोक्तापन का अभिमानी जीव कहलाता है किन्तु साक्षी इन तीनों से भिन्‍न 
है , वह न कर्ता है, न भोक्‍ता और न सृप्टा । जीव और साक्षी के अन्तर की व्याख्या 
मुण्डकोपनियद्‌ में बड़े सुन्दर ढंग से इस प्रकार की भई है---“एक वृक्ष पर सदा साथ 
रहने वाले दो पक्षी रहते हैं। उनमें से एक पिप्पल (मधुर फल) का स्वादपूर्वक भक्षण 
करता है और दूसरा पिप्पल को न खाकर उस दूसरे पक्षी को देखतामात्र है 
इस श्रृति में वणित यही दृष्टा साक्षी है। इस स्थल के भाष्य में आचार्य शंकर ने 
शरीर को क्षेत्र तथा अविद्या काम-कर्मवासना के आश्रय लिगोपाधि से उपहित आत्मा 
और ईश्वर को पक्षी कहा है।” आचायें का कथन है कि जीव अपने कर्मानुसार 
निष्पन्न सुख-दुःख रूप फल का अविवेक से उपभोग करता है। ईइवर नित्य शुद्ध-बुद्ध- 
मुक्त स्वभाव वाला होकर सर्वज्ञ आदि उपाधियों से युक्त होने से कर्मफल का भोक्‍ता 
नहीं है । इस प्रकार ईश्वर साक्षीरूप से भोक्‍ता जीव एवं भोग्य का प्रेरक है ।* 


. छान्दोग्योपनिपद्‌ (6-6-3) पर जां० भा० इप्टव्य । 

. ब्रह्मसूत्र शां० भा० (2-3-7-45), गोविन्दमठ, टेढीनीम वाराणसी, पु० 
527 ॥ 

3. ब्रह्मसूत्र शां०भा० (2-3-7-43) वही, पृ० 525 | 

4. छान्दोग्योपनिपद्‌ (6-3-2) शां०भा०, गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ० 608 ॥ 

5. ब्रह्मतूत्न ([---) शां० भा०, वही, पृ० 30 । 

6. मुण्डकोपनिपद्‌ (3--) की श्रुति रृष्टव्य । 

7. व 8. मुण्डकोपनिपद्‌ (3--) पर शां ० भा० दृष्टव्य । 
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एक जीववाद तया अनेक जींववाद का प्रश्न दार्शनिकों के मध्य सदद 
विवादास्पद रहा है। आचाय॑ शकर ने भी इस प्रश्न पर विचार विया हैं। उनके 
अनुमार अनेक जीयवाद का सिद्धान्त ठीक है। डा० राधाकृष्णन्‌ के अनुसार शकर 
ऐेसे सिद्धान्त का समर्थन नहीं करते हैं जिसके अनुसार अविद्या की उपाधि से युक्त 
जीव एक है जिस प्रकार अविद्या एक है| क्योकि यदि सव आत्माएँ एक जीव हैं तव 
जब पहलो-पहली बार कोई आत्मा मुक्ति को प्राप्त होती है तो सासारिक जीवन वी 
समाप्ति हो जानी चाहिए थी विन्तु तथ्य ऐसा नही है। ब्रह्म अविद्या से उत्तन 
भिल्‍ल-भिन्‍न अन्त करणों की उपाधि से प्रतिवन्धित अनेक जीवात्माओं में विभकत हो 
जाता है? 

उपर्यूक्त विवेचना से यही सिद्ध होता है कि आचायें शकर आत्मा और बहा 
के ऐक्य को यथार्थ मानते हैं ।* एकमात्र ब्रह्म अयवा आत्मा की ही मत्ता वास्तवित 
है जिसका साक्षात्कार करना मानव जीवन की सर्वोत्तम एबं सर्वोच्च उपलब्धि है।* 
ब्रह्म अथवा आत्मा उपा्तरि के सम्पर्क मे आकर जीवभाव से विद्यमान रहता हूँ | इस 
प्रकार ब्रह्म और जीव अयवा आत्मा और जीव अथवा आत्मा और ब्रह्म मूलत, एवं 
हैं और चँतम्य ही उनका वास्तविक स्वरूप है ।* 
जगत्‌-विचार 

आचार्य शकर की दाझंनिक मीमासा का आधारभूत पक्ष “जगस्मिथ्यात्व/ का 
भिद्धान्त है। इस सिद्धान्त का प्रतिपादन करने से अनेक प्रकार वी समालोचना 3नेके 
विपक्षी विद्वानों ने वी है। अत उनके उत्तरवर्ती वैष्णद आचार्य-रामानुज, निम्वार्क, 
मब्व तथा वल्वभ इत्यादि ने जगत्‌ को सत्य सिद्ध करने मे जितना प्रयास किया है, 
उतना ब्रह्म को सत्य सिद्ध करने में नहीं ॥ वस्तुत दाशनिक विद्वानों के लिए जगत्‌ 
सर्देव से एक पहेली रहा है। इसके समाधान का प्रयास भिन्‍न-भिन्‍न प्रकारों से होता 
रहा है। अब जगनत्‌ के स्वरूप-निर्णय का प्रश्न दर्शन को महत्त्वपूर्ण समत्या रहा 
है । उपनिधदो में सृष्टि के स्वरूप-निर्षारण मे विभिन्‍न मत इप्टिगोचर होते हैं। इन 
ग्रत्थ रत्नों में जहाँ एक और सृप्टि का वर्णन मिलता है वही इसके नानात्व या निपेष 
भी उपलब्ध होता है ४ श्रुतिवणित इन दोनों मतों में सामस्जस्थ कैसे हां ? यदि 


4 डा० राघाहुणानू--भारतीय दशन भाग-2, राजपाल एण्ड सनम, बब्मीरी 
ग्रेट, दिल्ली-6, पू० 6]॥ 

2 वृहृदस्ण्यकोपनिषद्‌ (-4-0) झा०भा० गीता प्रेस गोरखपुर, पृ० 257॥ 

3. ब्ह्मसूत्र (---) ज्ञा०भा०, गोविन्दमठ, टेढीनीम, चाराणसी, पु० -97 

4 प्रइ्नोपनियद्‌ (6-2) पर घाकर भाध्य दृष्टव्य 

$ विवेशचूडामणि (शकराचायंहुत) गीता प्रेस, गोरखपुर, पू० ।2 

6 दूह़दारण्योक्रोपनियद (4-4-9) पर झा० भा० इस्टव्या 
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सृष्टि को सत्य मानते हैं तों फिर नानात्व को कैसे अस्वीकार किया जा सकता है ? 
इस समस्या से ही शांकर सिद्धान्त की प्रस्थापना होती है। अतः प्रस्तुत समस्या के 
समाघान के लिए उन्होंने संसार की तुलना एक स्वप्न अथवा भ्रम से की है। जीवन 
में साधारणतः यह देखने में आता है कि वास्तविक आधार या अधिप्ठान का ज्ञान 
नहीं रहने के कारण भ्रम उत्पन्न होता है, जैसे--रस्सी का यथार्थ ज्ञान न होने पर 
उसमें सर्प का भ्रम होता है, इसी प्रकार ब्रह्म में जगत्‌ की स्थिति भ्रम होने से 
मिथ्या है ।! यदि हम रस्सी को रस्सी जानते हैं तो उसके सम्बन्ध में भ्रम नहीं होता 
है । जिस अविद्या के कारण मनुप्य को श्रम होता है वह केवल अधिप्ठान का आवरण 
ही नहीं करती, उस पर “विक्षेप' भी कर देती है । आवरण का अर्थ है वस्तु के यथार्थ 
स्वरूप को ढक देना। विक्षेप का अर्थ है उस पर दूसरी वस्तु का आरोप कर देना । 
ये दोनों अविद्या या अज्ञान के कार्य हैं जिनसे हमारे मन में भ्रम उत्पन्न होता है। 
अतः शंकराचार्य के मतानुसार एक परबवरह्म में अविद्यावश लोक ने संसारित्व का 
आरोप कर रक्‍्खा है ।? जिस प्रकार कोई जादूगर जादू का खेल दिखाकर दशकों को 
अ्रम में डाल देता हैं और विचित्र प्रकार की सृष्टि करने में समर्थ होता है उसी 
प्रकार ईश्वर भी अपनी मायाशक्ति से विचित्र जगत्‌ की सृजना करता है ।* जादूगर 
अपने जादू के श्रम में स्वयं नहीं पड़ता है। उसके द्वारा उत्पन्न भ्रम उनके लिए 
होता है जो जादू के रहस्य को नहीं जानते हैं। अतः उनमें अविद्या या अज्ञान के 
कारण भ्रम पैदा होता है । इसी अविद्या (अजान) से वस्तु का वास्तविक स्वरूप छिप 
जाता है और उसके स्थान पर दूसरी वस्तु दिखाई पड़ती है। यदि कोई दर्शक उस 
वस्तु के असली रूप को देखता रहे तो जादू की घड़ी उसे भ्रम में नहीं डाल सकती । 
यह सब भ्रम दर्शकों की दप्टि से होता है। जादूगर की दृप्टि से वह भ्रम केवल माया 
करने की शक्ति है जिससे उसके दर्शक भ्रम में पड़ जाते हैं, स्वयं जादूगर नहीं । इसी 
प्रकार सृप्टि की माया को भी दो प्रकार से स्पप्ट किया जा सकता है। ईइवर के 
लिए वह केवल लीला की इच्छा है । ईश्वर स्वयं उस माया से मुरध नहीं होता है ।* 
जैसे लोक में पूर्णकाम किसी राजा अथवा मन्‍्त्री की कीड़ा क्षेत्रों में प्रवृत्तियाँ किसी 
अन्य प्रयोजन की अभिलापा न कर केवल लीला रूप होती हैं, जैसे उच्छृवास और 
प्रश्वास आदि किसी वाह्म प्रयोजन की इच्छा के बिना स्वभाव से ही होते है, वँसे ही 
किसी अन्य प्रयोजन की अपेक्षा के बिना स्वभाव से ईश्वर की भी केवल लीलारूप 





. ब्रह्मसूत्र शां०भा० (2--3-9) टेढीनीम वाराणसी, पृ० 354 | 

2. केनोपनिपद्‌ शा ०भा० (मं०3) गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ०१06। 

3. दक्षियामृत्तिस्तोत्र (इलोक-2) रामास्वामी जास्त्रुलु एण्ड सन्‍्स, एस्प्लेनेड, 
मद्रास । ः 

4. ब्रह्मसूत (2--9) पर भां० भा० चप्टव्य। 
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प्रवृत्ति होगी ! हम लोग जो अज्ञानी हैं उसे देखकर भ्रम में पड जाते हैं और एक 
ब्रह्म के स्थान पर अनेक वस्तुएँ देखने लगजाते हैं ॥ यही हमारा विविधतापूर्ण जगत 
है। अत भगवान्‌ झकराचार्य के अनुसार सम्पूर्ण अत्रह्मूूप (ससार की) प्रतीति रज्जु 
मे स्व-प्रतीति के समान अविद्यामात्र ही है। एकमात्र ब्रह्म ही परमार्य सत्य है 

जाचाये छकर के 'जगन्मिथ्यात्व” सिद्धान्त पर विचार करते समय उतवी 
सत्य की परिभाषा आलोचनोय है । उनके अनुसार जिस रूप से जो पदार्थ निश्चित 
होता है, यदि वह रूप सतत्‌ समभाव से विद्यमान रहे तो उसे सत्य वहते है इस 
परिभाषा वे अनुसार जगत्‌ कथमपि सत्य नहीं हो सकता है। वह प्रतिक्षण बदलता 
रहता है। सतत्‌ चचल है, नित्य परिवर्तनन्नील टै। अत यदि कोई सत्य वस्तु हा 
सकती है तो वह केवलमात्र ब्रह्म ही है, जो तीनो काल में एक रस सच्चिदानन्द रूप 
से विद्यमान रहता है ॥ ऐसी स्थिति में जगत्‌ ब्रह्म की भाँति निरपेक्ष सत्य नहीं है । 
उसकी ब्रह्म से नितान्त भिन्‍न सत्ता की कत्पना सवथा निराघार है। अत जगत वो 
अन्तिम सत्य के रूप में स्वीकार करना एकदम असम्भव हैं। ऐसा होने पर क्या यह 
जगत्‌ नितान्त असत्य है ? क्या हमारा उठना-बैठना, खाना-पीना, वोलेना-चलनां 
इत्यादि सर्वथा जमत्य है ? आचार्य शक्र का उत्तर इस सम्बन्ध में नकारात्मक है। 
उनके अनुसार जगत्‌ भी सत्य है किस्तु उस कोटि का नहीं जिस कोडि का सायातव 
ब्रह्म का है । ब्रह्म पारमाविक रूप से सत्य है और जगत्‌ व्यावह'रिक रूप से। जब 
तक हम जगत्‌ में रहकर उसके कार्यों में लोन रहते हैं और ब्रह्म ज्ञान प्राप्त करने में 
समर्थ नही होते हैं तव तक इस जगत्‌ की सत्ता हमारे लिए ही बनी ही रहेगी परन्तु 
जेंगे ही परमतत्व का ज्ञान व्यक्ति को हो जाता है। वेसे ही जगतू की मत्तावा 
निराकरण हो जाता है । उस समय ब्रह्म ही एक सत्ता के रूप में प्रकट हो जाता हैं ।* 

ब्रह्म के सत्यत्व तथा जग्रन्मिथ्यात्व के सिद्धान्त का प्रतिपादन करते समय 
जाचाय॑ शकर ने विविध सत्ता की वल्पना की है। इन तीनो प्रकार की सत्ता वी 
भीमासा से जग्रत्‌ के स्वरूप का निर्णय करने का प्रयास शाकर वेदान्त में क्या गया 
है । अत यहाँ इन तीनों सत्ताओ--() प्रातिमासिक (2) व्यावहारिक दया (3) पार- 
माथिवः वी विवेचना करना प्रसद्भानुकूल होगा। 


() प्रातिमासिक सत्ता --सत्ता का तात्पय अस्तित्व से है। ऐसी सत्ता जो 


], ब्रह्ममूत्र झा० मा० (2//2/34), टेढीनीम, वाराणसी, १० 394॥ 

2 मुण्डकोपनिषद्‌ झा०मा० (2//) गीता प्रेस गोरखपुर, पृ०8-82] 
3 तैत्तिरीयोपनिषद्‌ २2//) ज्ञा०मा०, गौता प्रेस, गोरखपुर, पृ०03-]044 
4 विवेकचृदामणि (गकराचार्यह्रत) गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ० 2 

$. बही, पृ० 75॥ 


घशक राचार्य दार्शनिक की विचारधारा 89 


प्रतीतिकाल में सत्य इप्टिगोचर होती हो किन्तु आग्रे चलकर दूसरे ज्ञान से वाधित 
हो जाय । जैसे:--रज्जु में सर्प की भावना अथवा सीपी में चाँदी की भावना | घन- 
घोर अन्धकारमयी रात्रि में मार्ग में पड़ी हुई रस्सी को देखकर हमें सर्प का भ्रम 
होता है । संयोगवश हाथ में दीपक लेकर किसी पथिक के उधर आ निकलने पर उसी 
दीपक के प्रकाश की सहायता से उस रस्सी को देखकर “यह रस्सी है' यथार्थ ज्ञान 
(अनुमव) प्राप्त कर लेते है। यहाँ रस्सी में सर्प ज्ञान पूर्व॑ंकालीन है और उसमें रज्जु- 
ज्ञान उत्तरकालीन है । जब तक रज्जुज्ञान नही हो जाता हैं तव तक संज्ञान बना ही 
रहता है ।! इस प्रकार समस्त प्रतीतियों में उत्पन्न ज्ञान अपने उत्तरकालीन ज्ञान से 
समाप्त होकर यथार्थ ज्ञान का द्वार खोलता है। यही प्रातिमासिक सत्ता कहलाती है । 

(2) व्यावहारिक सत्ता:---जगत्‌ के समस्त व्यवहार-गोचर पदार्थों में व्यावहा- 
रिक्र सत्ता रहती है । साँसारिक पदार्थों में पॉच धर्म रृप्टिगोचर होते हैं ।* वे संसार 
में विद्यमान रहते हैं (अस्ति) | वे प्रकाशित होते हैं (माति)। वे आनन्दप्रद होते हैं 
(प्रिय) । लनका एक विशिष्ट रूप होता है (रूप) और उतका कोई न कोई नाम होता 
है (नाम) । उक्त पाँचों धर्म (गुग)--अस्ति, भाति, प्रिय, रूप तथा नाम, संसार के 
प्रत्येक पदार्थ में विद्यमान रहते हैं । इनमें प्रथम तीन तो ब्रह्म में होते हैँ और अन्तिम 
दो धर्म--नाम एवं रूप जगत्‌ के त्रर्म हैं। वह परमत्रह्म जग्रत्‌ के पदार्थों में घुल- 
मिलकर रहता है। अतः वह सच्चिदानन्द रूप है। इन तीनों रूपों की सत्ता जगत के 
पदार्थों में विद्यमान रहती है । साँसारिक पदार्थों की अपनी विशिष्टताएँ दो ही है--- 
नाम और रूप । अत: भौतिक पदार्थों का कोई न कोई नाम और कोई न कोई रूप 
है, वस्तुओं की सत्ता मानना व्यवहार के लिए नितान्त आवश्यक है परन्तु ब्रह्मात्मैक्यज्ञान 
की उत्पत्ति होने पर यह अनुभव वाधित हो जाता है । अतः जगत्‌ एकान्त सत्य नहीं 
है ।* व्यवहार काल में ही सत्य होने के कारण जगत्‌ के विकारात्मक पदार्थो की सत्ता 
व्यावहारिक है । 

(3) पारसाथिक सत्ता--भौतिक पदार्थों से नितास्त विलक्षण एक अन्य 
पदार्थ है जो ज्ाव्वव सत्य होने से व्यावहारिक सत्ता से ऊपर होता है, वह ब्रह्म 
है ।९ वह एकान्त सत्य होने से भूत, भविप्यत्‌ एवं वर्तमान तीनों कालों में एक रूप 
रहने वाला है! अतः ब्रह्म की ही सत्ता को पारमाधिक सत्ता कहते हैं । जब ब्रह्म- 


]. माण्ड्क्य कारिका (3-27) पर शांकर माप्य हप्टव्य । 

2. भारतीतीर्थ---दुग्वश्यविवेक (इलोक 20) बुद्धि सेवाश्रम, रतनगढ़ ! 

3. श्री शंकराचार्य विरचित प्रकरण ग्रन्थसंग्रह : सम्पादक एच० आर० भगवत्‌ 
इलोक 6, पूना, पृ० 43 ॥ कट 

4 ब्रह्मसूत्र शां० भा८ (2-7-4), ग्रोविन्दमठ, » वाराणसी, 
प्‌० 365-66 । ह॒ जे 

5. श्री शंकराचार्य विरचित प्रकरण ग्रन्थ संग्रह:, वही इलोक 63, पृ०8 | 
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ज्ञानी की दृष्टि से जगत्‌ को देखते हैं तभी यह असत्‌ प्रतीत होता है, परन्तु व्यवहार 
के लिए बिल्कुल पदका और ठोस है। उक्त तीनो से मिन्न कतिपय पदायें हैं जैसे-_ 
बच्ध्यापुत्र (वाँश स्त्री का पुत्र) आकाश कुसुम तथा शशश्यग इत्यादि । ये पदार्थ 
बिना किसी आधार के होते हैं। इसलिये इन्हे तुच्छ या अलीक कहा गया है। 
इनमे किसी प्रकार की सत्ता दृष्टिगोचर नहीं होती है। ये नितान्त असन्य हैं। 
किमी काल में इनकी सत्ता दृष्टिगोचर नहीं होती है।! इस प्रकार पारमाथिक 
सत्ता यथार्थ एव वास्तविक तत्त्व की बोधक होती है। 


शाकर वेदान्त में 'जगन्मिथ्यात्व' वी व्याख्या अन्य प्रकार से भी की जातों 
है। उनके अनुसार जग्त्‌ न सत्‌ है, न असत्‌ है प्रत्युत्‌ दोनों से विलक्षण है। अतः 
इसे अनिवंचनीय कहते हैं अथवा पिथ्या भी कहते हैं। यहाँ यह ध्यान देने योग्य 
वात है कि वेदान्त में 'मिथ्या! का अर्थ “असत्‌” नही, प्रत्युत्‌ “अनिर्वेचनीय' है । 
रज्जु में सर्पन्ञान रज्जु-ज्ञान होने पर बाधित हो जाता है। अत रज्जु में सजा 
को हम 'सत्‌' नहीं कह सकते हैं। उसे 'असत्‌' (अविद्यमान) कहते भी नहीं बनता, 
वयोकि साँप को देखकर जैसे कोई आदमी भय के मारे कॉपने लगता है और भाग 
खड़ा होता है उसी प्रकार इस रस्मी को देखकर भी व्यक्ति वैसा ही व्यवहार 
करता है। फलत रस्सी में संज्ञान सर्वया असत्‌ नहीं है। उसे सत्‌ भी नहीं कहा 
जा सकता है क्योकि रस्सी का ज्ञान होने पर सर्पज्ञान निवृत्त हो जाता है।इस 
प्रकार जगत्‌ की सत्यता तभी तक है जब तक व्यवित को ब्रह्मबोत नहीं 


होता है ।? 


उपयुक्त विवेचना से यह स्पप्ट हो जाता है कि इस जगत्‌ का उदय ब्रह्म 
से है। वही इसका उपादान कारण है और स्वय वही इसका निमित्त कारण 
है ।* श्रह्म कारण है ओर जगत्‌ उसका कार्य है किन्तु शाकर दर्शन में न्याय-वैशेषिक 
और मीमासा आदि के आरम्भवाद तथा साख्य-्योग आदि के, परिणामवाद को 
स्वीकार न करके कार्य-कारण की अभिन्नता मान्य है।* झाकर दर्यषन वी दृष्टि से 
ये दोनो सिद्धान्त श्रान्त हैं। परिणामवादी कार्य को कारण से अभिन्न और माय 
ही भिन्न भी मानते है परन्तु दोनो कत्पनाएं युकतियुक्त नही हैं। घट आदि मृत्तिवा 
के कार्य होने से मृत्तिवा से अभिन्न हैं, परन्तु वे परस्पर भिन्न विस प्रकार हैं? 





। माण्ड्कय कारिका (3-28) गीता प्रेस गोरखपुर, पृ० 64 

£ श्री झकराचार्य विरचित प्रकरण ग्रथ सग्रह इलोक 7 पूना, पृ० 3 

3 ब्रह्ममूत्र ([--2-2) पर झाकर भाष्य दृष्टव्य । 

4 ब्रह्ममुत झाकर भाष्य (2--2-6-5) गोब्रिन्दमठ टढीनीस, वाराणसी, 
पृ० उप 
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यदि इसमें पारस्परिक भिन्‍नता प्रत्यक्ष है तो मृत्तिका भी परस्पर भिन्‍न हुए बिना 
नहीं रह सकती है। इस प्रकार कार्य-कारण में एक साथ ही भेद तथा अभेद कैसे 
माने जा सकते हैं ? दोनों में एक ही सत्य होगा और दूसरा कल्पित। अभेद (या 
एक) को परमार्थ सत्‌ मानना उचित है और भेद (या विविधता) को कल्पित मानना 
तकंसंगत है। ऐसा न मानने पर असंख्य परमार्थ (वास्तविक) वस्तुओं की सत्ता 
स्वीकार करनी होगी। अतः आचाये शकर एकमात्र कारण रूप ब्रह्म का ही 
अविनाणशी निविकार तथा सत्पदार्थ के रूप में ही प्रतिपादन करते हैं और उनके 
अनुसार जिस एक के कारण से जगत्‌ उत्पन्न हुआ वही एक तत्व परमार्थतः ब्रह्म 
है 7 ब्रह्म से उत्पन्त होने वाला यह जगत्‌ मिथ्या एवं कल्पना मूलक है। फलत: 
ब्रह्म और जगत्‌ में अभेद सत्य है और भेद मिथ्या ।! कारणरूप ब्रह्म के एकमात्र 
सत्य होने से कार्यरूप जगत्‌ ब्रह्म का विवर्त है और माया का परिणाम। तात्त्विक 
(यथार्थ) परिवर्तत को विकार या परिणाम तथा अतात्त्विक परिवर्तंव को विवर्त 
कहते हैं।? दही-दूध का परिणाम है परन्तु सर्प रज्जु का विव्त है, क्‍योंकि 
दूध-दही के रूप में परिणत होता है, किन्तु रस्सी सप॑ में परिणत नहीं होती है और 
रस्प्ती की वास्तविक सत्ता वनी रहती है ।* इस प्रकार ब्रह्म तत््वतः जगत्‌ रूप 
में परिणत नहीं होता है वरन्‌ उसमें जगत्‌ का विवर्तन होने से वह निविकार बना 
रहता है। अतः भगवान्‌ अंकराचाये व्यावहारिक दृष्टि से जगत्‌ को सत्य मानते 
हैं किन्तु पारमाधिक दृष्टि से एक मात्र ब्रह्म ही सत्य है।* 

भगवान्‌ शंकराचार्य जगत्‌ और ब्रह्म की हंत बुद्धि का कारण अविद्या को 
स्वीकार करते हैँ । उनके अनुसार लोगों की अनेक प्रकार की तृष्णाओं एवं जन्म-मरण 
आदि दु:खों का कारण अविद्या ही है ।* अविद्या के कारण ही जीव को परमार्थ सत्य 
आत्मस्वरूप का बोध न होने पर नाम रूपात्मक जगत्‌ ही परमार्थ रूप से सत्य प्रतीत 
होता है। अविद्या-निवृत्ति होने पर जीव को आत्मस्वरूप का बोध होता हैं। यह 
अविद्या जगत्‌ की उत्पन्नकर्त्री वीजशक्ति हैं।” इस अविद्या की ही दूश्वरी संज्ञा 





[. बृहंदारण्यकोपनिपद्‌ शां० भा० (2-5-) गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ० 584. 

2. श्री शकराचार्य विरचित प्रकरण ग्रंथ संग्रह इलोंक 326, सम्पादक, एच० 
आर० भगवत्‌, पुना, १० 458. 

3. स्वामी सदानन्द-वेदान्तसार, साहित्य भण्डार, सुभाप वाजार, मेरठ, 
पृ० 47. 

4. ब्रह्मसूत्र (2--4) पर झंकर भाप्य दृप्टव्य | _ 

5, “छान्दोग्योपनिपद्‌ ज्ञां० भा० (6-4-4) गीता प्रेस गोरखपुर, पृ० 69. 

6. कठोपनिपद्‌ ([-2-5) पर शांकर भाष्य दृष्टब्य | 

7. “ब्रह्ममूब (-4-3 ) शां> भा०, गोविन्दमठ, टेढीनीम, वाराणसी 


पु० 287-88. 
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माया है। इस प्रकरण के आरम्भ में हम्त स्पष्ट कर चुके है कि माया दाब्द का प्रयोग 
आचार्य शकर ने भावः मिथ्यात्व के प्रतिपादक इन्द्रजाल (जादू) के अर्थ भे किया 
है। उन्होने परमेश्वर को मायावी तथा जगत्‌ को माया कहा है।! इस मायावी 
अतिगम्भीरता दुरवंगाह्मता एव विचित्रना का प्रतिपादन करते हुए आचार्य शकर 
का कथन है कि यह समस्त ससार, यह बतलाने पर भी कि प्रत्येक जीव परमात्मा 
रूप है, 'मैं परमात्मा रूप हूँ ऐसा नहीं समझता । इसके विपरीत देहेन्द्रियादि रूप 
अनात्म तत्त्व को ही ग्रहण करता है ।? यही माया अपनी आवरण शक्ित से ब्रह्म का 
आवरण करके अपनी विक्षेप शक्ति से उसमे जगत्‌ की सृजना करती है। अत 
क्षाचार्य झकर ने जगत्‌ को माया स्वीकार करते हुए यह्‌ प्रतियादित किया है--“जल 
और फंन के समान जिसका वास्तविक अथवा अवास्तविक रूप से निरूषण नहीं किया 
जा सकता, उन परमात्मा के उपाधिभूव एवं विकार को प्राप्त होते हुए सम्पूर्ण 
अवस्थाओ में स्थित नाम और रूप को ही ससार कहते है ।”* 


जगत्‌ की मीमासा करते हुए आचार्य शकर ने “अध्यास! का विवेचन विया 
है। इसी 'अध्यास' के कारण नित्य शुद्ध-बुद्-मुक्त-आनन्दस्वरूप आत्मा सासारिक 
सुख-दु खो का अनुभव करता हुआ वन्धन-प्रस्त सा प्रतीव होता है। ब्रह्ममृत्र माप्य 
के उपोद्ात में भगवान्‌ शकराचार्य ने अध्यास के स्वरूप की विवेचना बडी सरल 
एवं सुवोध भाषा में की है। इसी अध्यास से सव लौकिक और वैदिक प्रमाता, 
प्रमाण, प्रमेय व्यवहार भ्रवृत हुए और विधि-निशेघ बोधक एवं मोक्षपरक शास्त्र 
की प्रवृत्ति हुई ।६ आचाये शकर के अनुसार अतद्‌ में तद्वुद्धि ही अध्यास है अर्थात्‌ 
उससे भिन्न उप्को युद्धि ही अध्यास है, जैसे--कोई पुत्र, स्त्री आदि के अपूर्ण और 
पूर्ण होने पर मैं ही अपूर्ण ओर पूर्ण हूँ, इस प्रकार बाह्य पदार्थों के धर्मो बम अपने 
में अध्यास करता है। में स्थूल है, मैं कृश हूं, में गोर हूँ, में खडा हूँ, में जाता हैं, 
मैं लाघत। हूँ, इस प्रकार देह-धर्मों का अध्यास करता है ओर मै मूक हें, मै, काना हैं, 
नपुसक हूँ, बबिर हूं, अन्चा है, इस प्रकार इन्द्रियों के धर्मों का अध्यास करता है। 
इसीप्रकार काम, सकलल्‍प, सशय, निश्चय आदि अन्त-करण के धर्मों का अपने भे अध्यास 
करता है। इस प्रकार अनादि, अनन्त, नैसग्रिक मिध्याज्ञान रूप और आत्मा 
में कतूं त्व भोवतृत्व आदि का प्रवर्तक अध्यास, सर्वजन प्रत्यक्ष है।* अत समस्त 





[ ब्रह्ममुत (2--9) पर झ्ञाकर भाष्य दृष्टब्य । 

2 बठोपनियद्‌ ज्ा० भा० (-3-2) गीता प्रेस गोरखपुर, पृ० 94 

3 “बृह॒दारण्यकोपनियद्‌ श्वा० भा० (2-4-0) गीता प्रेस, गोरखपुर, 
चू० 560 

4 “ब्रह्मसूत्र शा०भा० (उपोद्धात) गोविन्दसठ, टेढीनीम वाराणसी, पृ० 3 

$ ब्रह्मसूत्र शा० भा० (उपोदात) वही, पृ० [7-8 
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जगत्‌ का व्यवहार इसी अध्यास द्वारा परिचालित है। इस सम्बन्ध में पद्चु तथा 
मनुष्य में किसी प्रकार का अन्तर नहीं है। हरी-हरी घास पूर्ण अञज्जलि वाले 
व्यक्ति को अपनी ओर आते देखकर पशु उसकी ओर लपकता है और किसी के 
हाथ में दण्ड देखकर भयभीत हो जाता है तथा भाग खडा होता हैं। ठीक इसी 
प्रकार मनुप्य भी खडग आदि संहारक अस्त्रों को देखकर भयभीत हो जाता है और 
सुन्दर एवं मोहक वस्तु को देखकर आक्ृप्ट हो जाता है। अतः मानवीय एवं 
पाणविक व्यवहार इस दृष्टि से समान कोटि का है। यह सव अज्ञान है। आचार्य 
शंकर ने इसकों अध्यास कहा हैं तथा इसके विवेक द्वारा वस्तुस्वरूप (यथार्थ) के 
निश्चय को विद्या कहा है ।? अध्यास का ही दूसरा नाम “अध्यारोप' है। इसी 
अध्यारोप को हटाने के लिए आत्मविद्या का प्रतिपादन किया गया है ।* 


मोक्ष-विचार : 

मुक्ति जब्द की निष्पत्ति मुच (मोचनार्थक) घातु में वितन्‌ प्रत्यय के लगने 
पर होती है जिसका अर्थ छुटकारा पाना होता है। अतः वेदान्त में आत्मवोध होने 
पर अध्यास-जन्य मिथ्या वन्‍्धन के उच्छेद को मोक्ष कहा गया है ।* वस्तुतः आत्मा 
सर्वेदा विकार रहित होने के कारण बन्धन एवं मोक्ष के प्र<. से अतीत है । आचार्य 
शंकर ने मुक्ति का स्वरूप निर्वारित करते हुए मोक्ष को परमाथिक, कूटस्थ, 
नित्य, आकाण के समान सर्वव्यापी, समस्त विक्रियाओं से रहित, नित्यतृप्त, निरवयव, 
स्वयं ज्योति स्वभाव कहा हैं। उनके अनुसार मुक्ति की स्थिति में धर्म और अधर्म 
अपने कार्य सुख-दुःख के साथ तीनों कालों में भी सम्बन्ध नही रखते हैं ॥ इसी शरीर 
रहित स्थिति को उन्होंने मोक्ष कहा है ।* 

वस्तुतः मुक्ति न उत्पन्न होती है, न पहिले से अप्राप्त है। यह प्राप्त की 
प्राप्ति है। यह शाइवत सत्य का अनुभव है। जो सत्य स्वेदा से है। (वन्धन की 
अवस्था में भी जो सत्य अज्ञात्त रूप से विद्यमान रहता है)। उसका साक्षात्‌ अनुभव 
ही मुक्ति हैं । मोक्ष प्राप्ति के सम्बन्ध में वेदान्त का यह दुष्टान्त बहुत प्रसिद्ध 
है---किसी व्यक्ति के गले में सोने का हार है, परन्तु वह कण्ठगत हार को भूलकर 
इधर-उधर ढूंडता फिरता है, अन्त में किसी विज्ञ पुरुष के उपदेश से पता चला कि 
हार उसी के गले में है और तभी उसकी प्राप्ति से वह प्रसन्‍न हो उठता है । या 
प्रकार मुमुक्षु को मोक्ष प्राप्ति के लिए इधर-उधर भठकने की आवश्यकता नहीं, 





[. ब्रह्मसूत्र शां० भा०, गोविन्दमठ, टेढीनीम वाराणसी, पु० 2. 
2. ब्रह्मसूत्र (उपोद्धात) वही, ० 48. 

3. केनोपनिपद्‌ शां० भा० (मं० 3) गीता प्रेस, गोरखपुर, ६० 07. 
4. ब्रह्मसूत्र शां० भा० ([--4-4) बही, पृ० 58-59. 
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केवल अपने समझने की आवश्यकता है। बन्चन अज्ञानकृत होता हैं। अत इस 
अज्ञान का आवरण दूर कर देना ही मुक्ति है ।? इस प्रकार आचार्य झकरके 
अनुसार गीता तथा उपनिषदो में यही अभिप्राय निश्चित क्या गया है कि वेवल 
ज्ञान से ही मोक्ष होता है ।* 


जीव और ब्रह्म वी भेद-वुद्धि से उत्पन्न हुये समस्त वलेझो वी निवृति मात्र 
ही मुक्ति नही है वरन्‌ ब्रह्म' ही की मुक्ति होने से मोक्षावस्था आनन्दमयी है । 
मोक्ष का अर्थ ब्रह्मानुभूति है । अत मोक्ष सस्कार्य नहीं हैं। इस कारण मांक्ष के 
प्रति उत्पत्ति, विक्रृति, प्राप्ति और सस्क्ृति से भिन्न क्रिया सम्बन्ध का द्वार वोर्ड 
नही दिखा सत्रता है । इसलिये मोक्ष में ज्ञान के सिवा ज़िया के लेश मात्र का भी 
सम्बन्ध उत्पन्न नहीं है ।* गुरु के उपदेश से अज्ञान और भ्रम दूर होता है एवं व्यक्ति 
स्वाभाविकी मुक्ति पाकर प्रसन्न हो जाता है । जो कोई भी अपने को प्रूर्णानन्द ब्रह्म 
स्वरूप से अनुभव करता है वही भक्त होता है और जो अपने को परमात्मा से 
भिन्‍न जानता है वह बधता है ।१ 

मुक्त पुरूष के व्यवहार में यह 9पन्‍च रूप जगन्‌ उसी प्रकार मप्द हो जाता 
है, जिस प्रकार कि अग्नि के द्वारा मृत का काठिन्य नप्ट हो जाता है ॥ यहाँ पर 
यह उल्लेखनीय है कि मुक्ति प्राप्त होने पर समस्त जगत्‌ का विनाश नही होता है 7 
केवल मुत्रत पुरूष वी जगददुद्धि का ही विनागय होता है । बुद्धावरथा में जो 
प्रपन्चमय जयत्‌ जीव को सत्य रूप मे भासित होता है मुकतावस्था में उसका 
प्रपन्‍्च झान्त हो जाता है ।* प्रपन्‍्च शान्त होने पर मुव॒त जीव वी दुर्वत वृद्धि का 
भी विनाश हो जाता है ।? तत्व बोद होने पर ब्रह्म ज्ञानी पुरूप स्वय ब्रह्म रूप 
ही हो जाता है 7!" अत द्ाकर दर्शन में शुवत पुरुष ब्रह्म ज्ञान के पशवात्‌ ब्ैह्मानन्द 





] ब्रह्ममून झा> भा० (2-2-6-29) गोविन्दमठ, टेढीनीम वाराणमी, 
प्र० 635 

2 श्रीमद्भगवद्गीता श्ा० भा०, गौता प्रेस, गोरखपुर, पृ० 8 

“ब्रह्म व हि. मुवतुयवस्था ।” ब्रह्मसत्र शा० भा* (3-4-7-:2) वही, 

पृ० 789, 

ब्रह्ममूत दा० भा (--4-4) वही, प्रप्ठ 67 

इवेताश्ववरोपनिपद्‌ छा० भा (-6) गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ० 99॥ 

ब्रह्ममूत्र (--4-4) पर घाकर भाप्य द्रष्टव्य ! 

ब्रद्मामत्न (3-2-5-2) पर जाकर भापष्य द्रप्टव्य । 

माष्डूकयोपनिषद्‌ / !-3) पर झाकर भाष्य द्वष्टव्य 4 

माष्डूवय कारिका (-6) गीता प्रेस, गोरखपुर, पृष्ठ (7॥ 

बृहदारण्यकीपनिषद्‌ जाल भा० (4-4-25) गीता प्रेस गोरखपुर, पृ०॥॥25 


] 
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का अनुभव कर आत्मरति और आत्मतृप्त हो अपने आत्मा में ही आन्तरिक सुख, 
रमण एवं प्रकाश का अनुभव करता हुआ आत्म क्रीड, आत्मरति, आत्ममिथुन 
और आत्मानन्द होकर इसी लोक में स्वराज्य अर्थात्‌ अपनी सा्वभौम महिमा में 
अमृत रूप से स्थिति हो जाता है। वह बाह्य विपयों को त्यागकर मनवाणी और 
घरीर से होने वाले सम्पूर्ण श्रोत-स्मार्त कर्मों को ब्रह्मापंण करके अनुष्ठान करता 
हुआ बुद्धचित्त और योगारूढ़ होकर शमादि साधनों से सम्पन्न हो जाता है ।* 

यद्यपि शंकराचार्य ने मुक्तावस्था को एक रूप ही माना है तथापि* श्रांकर 
वेदान्त में मुक्ति सम्बन्धी जो भेद मिलते है, वे परिस्थिति के अनुसार किये गये 
भेद हैं। जांकर दर्शन में मुक्ति के जीवन मुक्ति विदेह मुक्ति में भेद मिलते है। 
जीवन्मुक्त* प्राणी के लिये अविद्या की निवृति एवं ब्रह्म वौद्ध होने पर कर्मादिवन्धन 
समाप्त हो जाता है । इस प्रकार जब तक प्रारम्भ कर्मो कः भोग समाप्त नहीं हो 
जाता तब तक मुक्त पुरूष को भी जीवन धारण करना पड़ता है ।प्रारम्भ कर्मो का 
भोग समाप्त होने पर मुक्त प्राणी का शरीर समाप्त हो जाता है ।और वह विदेह 
केवल्य की प्राप्ति कर लेता है। इस प्रकार जीवन्मुक्ति में प्रारब्य कर्मो का भोग 
समाप्त होने-पर्यन्त व्यक्ति को शरीर धारण करना पड़ता है किन्तु विदेह मुक्ति में 
प्राणी कम भोग समाप्त करके शरीर वन्चन से सदा के लिये मुक्त हो जाता है ।* यही 
जीवन्मुक्ति का प्रधान भेद है । 


आचार सीमांसा : 
मोक्ष कर्म मूलक् न होकर ज्ञान मूलक है। अत: शंकराचायं के कथनानुसार 
बन्धन के अविद्यः कृत होने से विद्या से मोक्ष उत्पन्त होता है ।। इस कारण मुमुक्षु 
के लिये शांकर वेदान्त में ज्ञान की अपेक्षा कर्म को अधिक महत्त्व नहीं दिया गया 
है ९ वेदान्त में निष्काम कर्म से मल नाश, उपासना से विक्षेप नाश ओर ज्ञान से 
आवरण नाथ का सिद्धान्त प्रति पादित करने का यही उहेश्य हैं कि कर्म और 
उपासना से व्यक्ति को ब्रह्मात्मा की एकता की अनुभूति हो जाती है । भआचाय॑ 
अकर के विचार में यद्यपि मुक्त पुरूप को किसी वस्तु की आकांशा न होने से 
किसी प्रकार का कर्म करना अभीष्ट नहीं है तथापि वह इस प्रकार कर्म कर 
सकता है जिससे वह वन्धन ग्रस्त न हो । साधारणतया मलिन चित्त आत्मतत्व 


. ब्वेतगतरोपनिपद्‌ श्ञां० भा० (4-।) गीता प्रेस गोरखपूर, पृ० 26 । 

: ब्रह्मसूत्र ( -4-5) पर गांकर भाप्य द्र॒प्टव्य । 

. बृहृदारण्यकोपनिपद्‌ शां० भा० (4-4-7) गीता प्रेस गौरखपुर, पृ० 066 । 
. गीता (5-26) जां० भा० गीता प्रेस गौरखपूर, पृ० 64 । 

- ब्रह्मसूज शां० भा० (3-2-6-29)गो विन्दमठ, टेढीनीम, वाराणसी, पृ० 635 | 
. गीता जां० भा० (3) वही, ए० 79 । 
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का बोध नहीं कर सकता है परन्तु काम्य वजित निष्कपे के अनुष्ठान से चित्त-्शुद्ध 
उत्पन्न होती है जिससे विना किसी स्कावट के जीव आत्मस्वरूप को जान लेता 
है ।! इस प्रकार आचार शकर कर्म से चित्त-शुद्धि मानते हैं और विशुद्ध चित्त मे 
ज्ञान की उत्पत्ति होकर मोक्ष की प्राप्ति होती है | गीता मे दो प्रकार के कर्म माने 
गये हैं--सकाम कर्म तथा निष्काम कर्म । निष्काम कर्म की श्रेष्ठा एवं करणीयता 
का प्रतिपादन गीता का मुख्य प्रतिपादूय विषय है ।* इसी प्रकार गीता में वर्णित 
देवी सम्पत्ति तथा आसुरी सम्पत्ति की मीमासा में स्वाभाविक राग द्वेप मूलक 
प्रवृत्तियों का दास होकर रहने वाला अधर्मंपरायण व्यक्ति “असुर! वहलाता है तथा 
इसके विपरीत राग द्वेव पर सयम करके घुभ कामना को प्रवलता से धर्माचरण-परायण 
मनुष्य 'देव” कहलाता है ॥१ वासना की इच्छा से यदि कमों का सम्पादन किया जाये 
तो यह असुरत्व का लक्षण है किन्तु रागद्वेष की वासना का स्यागकर निष्काम भाव 
से कर्मों का सम्पादव करत देवत्व का दुयोवक है। अत भगवान्‌ शकराचार्य गीता 
के इस सिद्धान्त को मानते हैं कि आमक्त पूर्वक किया हुआ कषमं वन्धन का हेतु होता 
है परल्तु पूर्ण ज्ञान एव पूर्णानसद प्राप्त कर लेने पर मनुष्य आसकित से मुक्त हो जाता 
है ।। अतएवं लाभ-हानि और हपं-विवाद से वह प्रभावित नही होता है ।* इस रिथिति 
में वह ब्रह्म ज्ञानी अनामक्‍्त होकर कार्य कर सकता है । 

झकराचार्य की आचार मीमासा मे उपर्युक्त अनासकित पूर्वक सम्पादित निप्काम 
कर्म का अत्यधिक महत्व है। जिसे पूर्ण ज्ञान की प्राप्ति नही हुई है, उसे आत्म घुद्धि 
के लिये निप्काम कर्म करना आवश्यक है * अहकार एव स्वार्य के वन्धन से मुक्त होने 
के लिये निप्काम कर्म की आवश्यकता का प्रतिपादन आचार शकर ने क्या है न कि 
व्यक्ति एवं समाज को निष्त्रिय वनाने के लिये । इतना ही नहीं, जो तत्ूवज्ञान या 
जीवन्मुकित प्राप्त कर चुका है, उसे भी अन्यान्य वन्धन भ्रस्त जीवों के उपकारार्थ 
नि स्वार्थ कर्म करने की प्रेरणा झाकर दक्षन में दी गई है ।? 





] बृह॒दारण्यफोपनिपद_ शा० मा० (4-2-22) वही पृ० 0] तथा 02 
एवं ]03 । 

2 कमंण्येवाधकारस्ते मा फलेपु कदाचन । कमंफ्लहेतु भूर्मा ते सद्भोश्ववर्मणिाा 
श्रीमद्भगवद गीता (2-47) 

3 मघुसूदन सरस्वती गीता व्याख्या (ग्ृदा्थ दीपिका) निर्णय सागर प्रेस बम्बई 

4- इ्वेतरवतरोपनिषद (-]) था० भा०, गीता प्रेस गोरखपुर, पृ० ]26 । 

$- श्रीमदूभगवद गीता (2-4) पर झाकर भाष्य द्रष्टव्य | 

6 श्रीमद्भगंवद्गीता (5-) झा० भार, गोवा प्रेस, गोरखपुर, पृ० ]53| 

7 वही (4-4 तथा -20-26) पर शाकर नाप्य द्रप्ठब्य 
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शुद्धचित्त सम्पन्न, निप्काम कर्मंपरायण एवं मुक्त पुरुष का जीवन तथा 
आचरण समाज के लिये आदर्श होते हैं। उनकी श्रेष्ठ तथा अनुकरणीय कर्मों में 
स्वाभाविक प्रवृत्ति होती है। अन्य व्यक्ति उनको आदर्श मानकर उनका अनुगमन 
करते हैं ।? ऐसे व्यक्तियों से कभी कुकर्म नहीं हो सकता है । अतः आचार्य शंकर की 
आचार मीमांसा का महत्वपूर्ण पक्ष है--लोक सेवा | यही कारण हैं कि लोक सेवा 
(लोक संग्रह) को मुक्ति के पथ में वाधक नहीं अपितु साधक मानते है । अत: उनका 
समस्त जीवन जनकल्याणार्थ तथा राप्ट्र सेवा समपित होने के कारण उनको 
'लोकशड्कर' के नाम से पुकारा जाता है । स्वामी विवेकानन्द तथा लोकमान्य 
तिलक आदि आधुनिक वेदान्ती भी इसी आदर्ण का अनुमोदन करते हैं ।* 

मानव जीवन में प्रेम, एकता, त्याग तथा युक्तिसंगत व्यवहार का स्वार्थ, 
द्रैप, अहंकार, विपयान्धता एवं पूर्वाग्रहग्रस्त विचारों की अपेक्षा अधिक महत्त्व है। 
मानव जाति के आभूषणभूत इन सद्‌गुणों को आचाये शंकर के इस अद्ग त सिद्धान्त 
से कि, सभी जीव एक हैं, “सब प्राणियों में एक ही आत्मा की सत्ता विद्यमान है 
जितनी विकसित करने की प्रेरणा मिल सकती है उतनी अन्य किसी सिद्धान्त से 
नहीं । यह उनके अभेदवादी दर्शन की आचार मीमांसा का ही चमत्कार है कि 
जीवन के सर्वोच्च लक्ष्य मुक्ति को ज्ञानमुलक प्रतिपादित करने पर भी उन्होंने जिस 
नैतिक एवं आध्यात्मिक साधना पर वल दिया है उसमें निष्काम कर्म द्वारा चित्ता- 
शुद्धि-प्राप्ति के उपरान्त ही आत्मदर्गन अथवा ब्रह्ममाक्षात्कार करने की क्षमता 
का विकाम होता है ।* इस प्रकार आचार्य जंकर ने कम और ज्ञान का तथा कर्म 
और उयथासना के समुच्चय का तिरस्कार नहीं किया है, प्रत्युत्‌ चित्तशुद्धि के लिए? 
इसका निष्कामभाव से सम्पादन करने का प्रतिपादन करके उन्होंने उस मिथ्या 
धारणा का निराकरण कर दिया है जिसमें उन्हें कर्मानुप्ठान का विरोध करने के 
लिए आरोपित किया जाता है। अतः स्वामी विवेकानन्द के सन्दर्भ में अद्त दर्शन 
पर विलियम जेम्स की यह समीक्षा सहसा अपनी ओर जआाक्ृप्ट करने लगती हैं-- 
“भारतवर्ष का वेदान्त संसार के सभी अद्वेतवादों का शिरोमणि हैं;।07: एक 





!. यद्यदाचरति श्रेप्ठस्तत्तदेवेतरो जनः। से यत्प्रमाणं कुरुते लोकस्तदनुव्तते ॥ 
श्रीमद्भगवद्गीता (3-2) । 

2 स्वामी विवेकानन्द का “व्यावहारिक जीवन में वेदान्त' तथा लोकमान्यतिलक 
का “गीता-रहस्य' दृष्टव्य । 

3. श्री शंकराचार्य-विवेकचूडामणि, गीता प्रेस, गोरखपुर. पृ० 54॥ 

4. “गीता ज्ञां० भा०, (2-48) गीता प्रेस, गोरखपुर, ए० 6] | 

5. श्री शक राचायं-विवेकबूडामणि (इलोक ॥7) वही, पृ० 40॥ 
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अढ्वितोय ब्रह्म, और में वह परव्रह्म ॥ यहाँ एक ऐसा घामिक विश्वास उत्पन्न हो 
जाता है जिसमे मन को सन्तुप्ट करने को असीम-शक्ति है । इसमे चिरस्थायी शान्ति 
और सुरक्षा का भावनिहित है। हम सभी अद्व॑तवाद्‌ का मघुर सगीत सुन सकते 
हैं। इसमे अपूर्व झान्तिदायिनी और उद्धारकारिणी शक्ति है? 


प्रमाण-मीमांसा : 


ताकिक दृष्टिकोण के अनुसार प्रमा-कारण को प्रमाण कहते हैं। अन्नात एव 
सत्य रूप पदार्थ के ज्ञान को प्रमा कहने हैं ।? इस परिभाषा के अनुसार स्मृति, भ्रम 
तथा भशय-रूप ज्ञान प्रमा के अन्तर्गत नहीं आते, क्योकि भ्रमजन्य एवं मशयोत्यन 
ज्ञान में वास्तविकता नहीं होती इस प्रकार जहाँ जिस वस्तु की जैसी स्थिति है 
उसका वैसा की ज्ञान प्रमा है। उस प्रमा का कारण ही प्रमाण कहलाता है। इस 
प्रकार शास्त्र दीपिका के अनुसार जिस ज्ञान में अज्नातपूर्व वस्तु का अनुभव हो तथा 
जो अस्य ज्ञान द्वारा वाघित न होकर दोप रहित हो वही प्रमाण है ।? इन प्रमाणो वी 
सख्या के सम्बन्ध मे भिन्न-भिन्न दा्शनिक-मतभेद हैं । आचार शकर की प्रमाण मीमासा 
में प्रत्यक्ष, अनुमान तथा थब्द (शास्त्र) प्रमाण को स्वीकार किया गया है किन्तु उनके 
परवर्ती अद्व॑त वेदान्ताचार्यों ने उपमान, अर्धापत्ति तथा अभाव को स्वीकार कर 
प्रमाणो की सस्या छ कर दी है।* 


प्रत्यक्ष प्रमाण : 


डा० राघाइप्णन्‌ के अनुसार चूकि शकर ने प्रत्यक्ष तथा अनुमान विषयक 
मनोविज्ञान के विषय में विचार-विमर्श नहीं किया है, हम उनके मत के सम्बन्ध में 
कुछ नहीं कट सकते । “बेदान्त परिभाषा में दिये गए वर्णन से ही हमे सन्‍्तोप करना 
पड़ेगा और वह स्पष्ट ही असन्तोपप्रद है ।* इसके अनुसार प्रत्यक्ष ज्ञान वह हैं जो 
चैतन्यपदार्यों के विषय में विना किसी माध्यम के जौर सायारणत इन्द्रियों वी किया 
के द्वारा चैतन्य को प्राप्त होता है। इच्द्रिय प्रत्यक्ष में ज्ञावा तथा प्रत्यक्ष विषयक 











. विनियम जेस्स-प्रेग्मेटिज्म (पृ० 54) न्यूयार्क, लोगमेन्स ग्रीन एण्ड को० । 

2 मानमेयोदय (-3), अनन्तशयन सम्इृत प्रन्यावली । 

3 शास्त्र दोषिका (--5) निर्णय सागर प्रेस, वम्वई। 

4 डा० रापराहएनू--भारतीय दर्भन, भाग-2, राजपाल एण्ट सनन्‍्स, वश्मीरी 
गेट, दिल्‍ली-6, पूृ० म० 482॥ 

$- डा० राधाइप्णनू--वही, पृ० 482 
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पदार्थ में वास्तविक सम्पर्क होता हैं ।! इसी प्रकार रामानुजाचा्य की परिभाषा के 
अनुसार साक्षात्‌ प्रतीति प्रत्यक्ष है ।* इस प्रकार प्रत्यक्ष प्रमाण का साक्षात्‌ सम्बन्ध 
इन्द्रियों से है । पंसे तो स्पप्टतः अनुमान-जञान मन-इन्द्रिय द्वारा जन्य है परन्तु उसमें 
इन्द्रिय के साथ विपय का साक्षात्‌कार नहीं होता । यही अनुमान और प्रत्यक्ष का 
भेद है । जब आँख एक घड़े पर जमती है तो अन्तःकरण उसकी ओर अग्रसर होता है, 
उसे अपने प्रकाञ से प्रकाशित करता है, उसकी आकृति घारण करता हैँ | अन्त:करण 
प्रकाश के समान कार्य करता है। अन्तःकरण वृत्ति की विस्तृत प्रकाश-किरण के 
रूप में बाहर की ओर गति होती है। वृत्ति प्रमेय. का रूप धारण करके पदार्थ के 
साथ एकाकार हो जाती है और इसका तादात्म्य समस्त समीपचर्ती क्षेत्र तक फैल 
जाता है । हम जो कुछ प्रत्यक्ष करते हैं वह इसी अन्त:करण की वृत्ति पर निर्भर 
करता हैं। यदि वृत्ति पदार्थ के वजन की आकृति धारण करती है तो हम वजन 
का प्रत्यक्ष करते हैं और यदि रंग की वृत्ति है तो हमें रंग का प्रत्यक्ष होता है ।* 

प्रत्यक्ष के भेद---(निविकल्पक तथा सविकल्पक) 

निर्िकल्पक ज्ञान--इन्द्रियसन्निकर्प के पश्चात्‌ विशेषण-विशेष भाग से 
रहित, विपय स्वरूप मात्र का ग्राहक, शब्दानुगम से थघूल्यज्ञान निविकल्पक ज्ञान 
कहलाता हैं। निविकल्पक प्रत्यक्ष में केवल सब प्रकार के विधेयों से रहित होने का 
ही बोध होता है अतः निर्विकल्षक अवस्था प्रमाण विचार में ज्ञान की प्रथम 
अवस्था है। जैसे मनुप्य को दूर से देखकर उसकी विशेपताओं पर ध्यान न देकर 
केवल यह मनुष्य है ऐसा बोध होना निविकल्प जान का उदाहरण है। 

सचिकल्पक श्ञान--जब ज्ञान की उपयुक्त प्राथमिक अवस्था अन्य उपकरणों 
से पुप्ट होती जाती है तथा उसका विशेषण, नाम, गुण-क्रियाओं से सम्बन्ध होता 

चला जाता है तो उसे सविकल्पक ज्ञान कहते हैं। उपयु क्त दूरवर्ती मनुष्य के उदाहरण 

में उसके समीप आने पर उसकी जाति, ग्रुण, क्रिया, नाम तथा द्रव्य का पता चल 
जाता है। इस प्रकार सविकल्पक ज्ञान में पाँच प्रकार के विकल्पों-जाति, गुण, 
द्रव्य, क्रिया तथा नाम द्वारा प्रत्यक्ष होता है। इसी विकल्प योजना पर सबिकल्पक 
ज्ञान स्थित है ।* 
अनुमान प्रमाण : _ 

स्वाभाविक रूप से निश्चित सम्बन्ध वाले दो पदार्थों में व्याप्य के देखने 
पर इन्द्रियों से असम्बद्ध विपय में जो ज्ञान होता है, उसे अनुमान कहा जाता है। 


]-ब 3. वही, प्ृ० 482-83. 

2. रामानुजाचार्ये, तन्त्र रहस्य, प्रृू० 2-8. 

4. न्‍्यायमन्जरी, पृ० 98. 

5. मण्डनमिश्र झास्त्री, मीमांसा-दर्शन, प्रृ० 379 ॥ 
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उदाहरणार्थ घूम और अग्नि का स्वाभाविक सम्बन्ध निश्चित है । अत घूम-दर्शन 
होने पर इन्द्रियों से न देखे गये व्यापक अग्नि का भी ज्ञान होता है, वही अनुमाव 
कहलाता है। यहाँ धूम व्याप्य तथा अग्नि व्यापक है और जहाँ-जहाँ घूम है वहाँ- 
वहाँ अग्नि है--यह व्याप्ति है। इस प्रकार अनुमान की उत्तत्ति व्याप्ति-न्ञान के 
द्वारा होती है। अनुमान प्रक्रिया में वेदान्त दर्शन प्रतिज्ञा हेतु और दृष्टान्त या दृष्टान्त 
उपनय तिगमन ये तीन ही वाक्य मानता है।? 


शब्द (शास्त्र) प्रमाण - 


घाकर वेदान्त में आयम अथवा थाम्त्र प्रमाण को स्वतस्त्र एवं महत्त्वपूर्ण 
रूप में ज्ञान का साधन स्वीकार किया गया है। आचार्य कर के अनुसार शास्त्र 
(वेद) ही कत्तव्य और अकतव्य की व्यवस्था मे ज्ञान प्राप्ति का साधन होने से 
प्रमाण है !? वेद नित्य ज्ञान है और सृष्टि के समस्त जीवो के लिए त्रिकालाबाधित 
नियमों का भण्डार है। वेद को शाकर दर्शन मे अपौर्येय (मानवीय झवित से परे) 
माना गया है और वे ईश्वरीय ज्ञान को प्रकट करने हैं।* वैदों की प्रामाणिकता 
शाश्वत होने से वे देशकाल की सीमा से परे हैं। 


आचार्य शकर के अनुसार वेद नित्य होने के साथ-साथ स्वत प्रकाश है 
क्योंकि वे ईइवर के स्वरूप का प्रकाशन करते हैं जिसके विचार उसके अन्दर दिएं 
गए हैं। उनकी प्रामाणिकता स्वत सिद्ध तया साक्षात्‌ है, वैसे ही जैसा कि सूर्य वा 
प्रकाश हमारे आइृति-सम्बन्धी ज्ञान का साक्षात्‌ साथन है।* 


इस प्रकार बेदों का प्रामाण्य निरपेक्ष माना गया किन्तु श्रुति (वेद) के 
अनुकूल होने पर ही स्मृति प्रमाण मानी जाती है ।* आचाय शकर श्रुति (वेद) को 
ऐमा ज्ञान प्रदान करने वाली मानते है जो इन्द्रियो अथवा विचार शर्वित के द्वार्र 
प्राप्त नही हो सकता ॥९ प्रकृति तथा उसके गुणों से सम्बन्ध रखने वाले विन्नान का 
श्रुति भी उल्लधन नहीं कर सकती ।? अत श्रुति का प्रामाष्य निर्भान्त तथा अन्तिम 








मानमेयोदय, पृ० 64 तथा वेदान्त परिभाषा, पृ० 92॥ 

श्रीमद्भगवद्‌गीता (6-24) पर धाकर भाष्य दुष्टव्य। 

ब्रह्ममूत्र झाकर भाष्य ([--3) दृष्टब्य । तुलना कीजिये, प्लेटो “ईश्वट 
का चित्‌ ही विश्व को विवेवपूर्ण व्यवस्था है।” (73 ई० जावेट का पाठ) 
डा० राधाइप्णनू-भारतीय दर्शन-भाग-2, राजपाल एण्ड सनम, दिल्‍्ती, 
पाद टिप्पर्णी-2, पृ० 49]॥ 

$ ब्रह्मसृत शावर भाष्य (2-]-) दृष्टव्य । 

6. ध्रीमद्‌ भगवदुगीवा (3-66) पर शाकर भाप्य दृटब्य ॥ 

पर. ब्रद्ममूत्र झाकर भाष्य ((-]-4) तथा (-3-7)4 


शंकराचायं की दार्शनिक विचारधारा 0] 
होने से धर्म और अधघर्म सम्बन्धी विपयों पर वेद स्वतः तथा निरपेक्ष प्रमाण है? 
किन्तु शंकराचार्य यथार्थ सत्ता (ब्रह्म) को जानने के लिए अनुमान तथा अन्चरदूष्टि 
के प्रयोग का भी प्रतिपादन करते हैं ।? 

इस प्रकार उपयुक्त विवेचन से स्पष्ट होता है कि भगवान्‌ शंकराचायं की 
अवतारणा एक महान्‌ दाशंनिक, उत्कृष्ट विचारक, गम्भीर चिन्तक एवं श्रेष्ठ शिक्षा- 
शास्त्री के रूप में मानवीय इतिहास की स्वणिम घटना है। अत: डा० राधाकृष्णन 
के ये उद्गार बलातू स्मृति पटल पर उदित हो जाते हैं--“एक दार्शनिक तथा 
ताकिक के रूप में सर्वश्रेष्ठ, शान्त निर्णय तक पहुँचने में तथा व्यापक सहिष्णुता में 
एक मनुष्य के रूप में महान शंकर ने हमें सत्य से प्रेम करने, तर्क का आदर करने 
तथा जीवन के प्रयोजन को जानने की शिक्षा दी ।॥/ 

उनकी प्तमस्त दाहनिक मीमांसा के सारभूत बिन्दु निम्नलिखित है-- 

(!) केवलमात्र ब्रह्म सत्‌ है। ब्रह्मातिरिक्त सभी पदार्थ असत्‌ हैं। समस्त 
सांसारिकता का आरोपण ब्रह्म पर होने से अधिष्ठानभूत वही सत्‌ है । 

(2) ब्रह्म के यथार्थ स्वरूप का ज्ञान तटस्थ लक्षण से न होकर स्वरूप लक्षण से 
होता है । 

(3) ब्रह्म का स्वरूप लक्षण है--सत्‌, चित्‌, आनन्द | वह सृप्टि का उत्पत्ति, 
स्थिति और प्रलय का अभिन्‍न निमित्तोपादान कारण है। यह उसका तटस्थ 
लक्षण है । 

(4) पारमाथिक दृष्टि (यथार्थंतः) से ब्रह्म निर्ूण एवं विजातीय, सजातीय 
तथा स्वगत भेदझ्ुन्य और समस्त उपाधियों से रहित निरतयव है। 

(5) व्यावहारिक दृष्टि (सापेक्षत:) से ब्रह्म सग्रुण है और वह जीवात्मा के 
लिए उपासनीय है | 

(6) माया रहित ब्रह्म निग्युण तथा माया सहित ब्रह्म सगुण है। यही सग्रुण 
ब्रह्म (ईश्वर) जगत्‌ का निर्मित्त तथा उपादान कारण हैं। 

(7) समस्त जगत्‌ ब्रह्म का परिणाम! न होकर 'विवर्त' है। यह विवतंन 
माया (अविद्या) के कारण है। अतः जगत्‌ पारमाथिक रूप में मिथ्या किल्तु व्याव- 
हारिक रूप में सत्य है । 

(8) ब्रह्म जगत्‌ का निमित्त एवं उपादान कारण है। वह नित्य एवं दशाइवत 
सत्ता है। अतः त्रिकालावाध्य होने से वह निरपेक्ष सत्य है। उसका कभी अभाव 
नहीं होता है । 





. श्रीमद्‌भगवद्गीता (6-23-24) पर शांकर भाध्य दृष्टव्य । 
2. ब्रह्मसूत्र शांकर भाष्य (!--2) । 
3. डा० राघाकृष्णनू--भारतीय दर्शन भाग-2; वही, ए० 660 । 


]02 शकराचाये की दाशंनिक विचारधारा 


(9) जगतू की सृष्टि ब्रह्म त्रीडा अथवा लीला के लिए करता है ओर जगत 
उसका विवत है, परिणाम नही जैसा कि रामानुज आदि वै८णव आचार्य मानते है। 

(0) सृष्टि की उत्पत्ति में माया हेतु है। आचार्य शकर के मत में माया 
और अविद्या समानार्थक शब्द हैं। माया परमेश्वर की बीजशवित है। 

(!) माया सत्त्व, रन तथा तमोगरुण वाली है। यह सत्त्‌, असत्‌ तथा दोनों 
प्रकार से विलक्षण होने से अनिवंचनीय है । 

(2) जगत्‌ भोग्य है और जीवात्मा भोवता किन्तु भोकता-भोग्य का यह 
भेद यथार्थ न होकर व्यावहारिक है। 

(3) आचाये दकर के अनुसार भरीर तथा इन्द्ियसमूह के अध्यक्ष तथा 
कमफल का भोवता जीवात्मा है। यह चैतन्य है, शञान्त होकर भी बुद्धि के चाचल्य 
से चचल सा प्रतीत होता है । 

(4) भात्मा साक्षी है। उसमें तथा जीवात्मा में पारमार्थिक ऐक्य है । 

(5) ब्रह्म तथा आत्मा का भेद अज्ञान-मूलक है । 

(6) जीव भी शुद्ध रूप में चेतन्य एवं ब्रह्मूप ही है। 

(7) धममं-अर्थ-काम-मोक्ष--इन चतुविध पुरुषा्थों मे मोक्ष प्रधान पुस्पार्थ 
होने से मानव-जीवन का सर्वोच्च लक्ष्य है । 

(१8) अज्ञानजन्य सांसारिक बन्धन तथा आत्मा पर आरोपित अनेक प्रकार 
की आत कत्पनाओं का नाश ही मोक्ष है। 

(9) मोक्ष वस्तुत ज्ञानमूलक होने पर भी शाकर वेदान्त में चित्त शुद्धि के 
लिए निष्काम कर्म तथा उपासना का विशिष्ट स्थान है । 


(20) ज्ञान प्राप्ति के साधन के रूप मे प्रत्यक्ष तथा अनुमान प्रमाण वी 
अपेक्षा आगम अथवा शास्त्र प्रमाण का जधिक महत्त्व है। 


शिक्षा का स्वरूप 


सम शोभत तेन तत्कुल॑ सच शौलेन परं व्यरोचत । 
अपि शीलमदीपि विद्यया ह्मपि विद्या विनयेनदिद्युते ॥7 
ज्ञान श्ास्त्रत आचार्यतः आत्मादीनाम अववोधः , 
विज्ञानं विशेषतः तदनुभवः ॥ 
मनुष्य की अन्तरनिहित्त पुर्णता को अभिव्यक्त करना ही शिक्षा है ।* 


मानव प्रारम्भ से ही चिन्तनशील है। उसकी जिन्नासा दर्शन, विज्ञान, काव्य, 
कला तथा शिक्षा के रूप में प्रकट हुई है। मानवजाति के अनादि-अपौरुषेय साहित्य 
वेद में मानव की यह चिन्तनशीलता धारावत्‌ प्रभावित होती हुईं प्रतीत होती है। 
वैदिक ऋषियों की जिज्ञासा का अवरोध यहीं न होकर उपनिपद्‌ और ब्राह्मण ग्रन्थों 
में भी उसके दर्शन होते हैं। इसी प्रकार अन्य देशों में विकसित साहित्य, दर्शन तथा 
शिक्षा आदि की सृजना के मुल में मानव-चिन्तन की महत्वपूर्ण भूमिका रही है । 
मानव जैसे ही इस विश्व में पदापंण करता है, वह अपने आसपास और इधर उधर 
की वस्तुओं के सम्बन्ध में विचार करता है । यही विचार शक्ति उसे पश्चुत्व से भिन्‍न 
करती है। संस्कृत के प्रसिद्ध कवि भतृ हरि के इस इलोक में--- 
“आहारनिद्रामयमैथुन॑ च सामान्यमेतत्‌ पशुनराणाम्‌ । 
घर्मो हि तेपामधिकविशज्येपोधर्मेगहीनाः पशुभिः समाना: ॥* 
इसी भाव की अभिव्यक्ति होती है कि धर्म ही एकमात्र ऐसी वस्तु है जो 
मानवता तथा पशुता में विभेद स्थापित करती हैं। विवेक ही धर्म का जनक है। 





. श्री शंकर दिग्विजय (माधवकृत) (4-72) श्री श्रवणनाथ ज्ञान मन्दिर, हरिद्वार, 
पृ० 3 । शंकर से उनका कुल चमक उठा। वे शील से अत्यन्त प्रभावित 
हुए। विद्या से उनका शील विकसित हुआ तथा उनकी विद्या विनय से विकसित 

। 

9; मम तह शां०्भा० (3-4) गीता प्रेस गोरखपुर, एृ० 7 शास्त्र 
और आचार्य के उपदेश से जो (आत्मा-अनात्मा और विद्या अविद्या आदि का) 
बोध होता है उसका नाम 'ज्ञान' है एवं उसका जो विशेष रूप से अनुभव होता 
है, उसका नाम 'विज्ञान' है। 

2, स्वामी विवेकानन्द-शिक्षा, श्रीकृष्ण आश्रम, नागपुर, १० 8 ॥ ह 

4. भोजन करना, सोना, डरना तथा विषयभोग करना पशु और मनुष्यों में समान 
है। धर्म उन दोनों में अधिक विशेपता है । अतः धर्महीन व्यक्ति पशु के समान है। 


]04 जिक्षा वा स्वरूप 


अन विद्ड़् के क्सी भी देश, जाति अयवा राष्ट्र को ले लिया जाय, वहाँ के नागरिकों 
में सतत्‌ बिन्तनशीलता के दर्शन होते हैं। मानव की यही चिस्तनण्नीलता शिक्षा वी 
जननी है । 


शिक्षा का अग्रेजी पर्यायवाची दब्द 'एजूकेशन' है । इस 'एजुकेशन' शब्द का 
विकास लैटिन भाषा के 'एजुकेटम' झब्द से माना जाता है । इसमें दो शब्दों का योग 
है--ए' तथा 'डूको' । 'ए' का अर्थ है अन्दर से” तथा 'डूको” का अर्थ है आगे 
बढ़ाना । इस प्रकार एजूवेटम शब्द का अर्थ हुआ अन्दर से बाहर वी ओर ले जाना। 
अत एजुकेशन शब्द का मूल अर्थ मानव की अन्तर्निहित शक्तियों के प्रस्फुटन से 
लगाया जातः है। इसी प्रकार आधुनिक शिक्षा द्यास्त्री एजुकेशन झब्द वा सम्बन्ध 
लैटिन भाषा के 'एजूकेयर' शब्द से भी जोडते है। इस झब्द के अनुसार शिक्षा का 
अर्थ बढ़ाना, प्रगति करना, उठाना आदि हैं। इस प्रकार शिक्षा कोई वस्तु न होकर 
प्रक्रिया है जो कि व्यवहार में परिवर्तन करती है। सस्कृत की 'शिक्ष्‌” धातु से 
विकसित 'शिक्षा' शब्द का अर्थ भी सीखने मिखाने को प्रदर्शित करता है । 


शिक्षा एक प्रकार की प्रक्रिया है जिसके द्वारा छात्रो के व्यक्तित्व का सर्वाद्वीण 
विकास होता है। यह प्रक्रिया ऐसी नहीं है जो किसी समय प्रारम्भ हो जाय और 
फिर एक निश्चित समय पर समाप्त हो जाय। इस प्रकार शिक्षा एक अनवरत 
प्रक्रिया है। इसका प्रारम्भ बालक के जन्म काल में हो हो जाता है । जन्म से प्रारम्भ 
होकर शिक्षा मृत्युपयन्त चलती रहती है। इस प्रक्रिया में कोई बाधा नही आती है। 
व्यक्ति जीवन के हर क्षण में कुछ न कुछ सीखता रहता है। भारतीय दर्शन में भात्मा 
की अमरता को स्वीकार किया गया है। अत भारतोय विचारकों वे अनुसार शिक्षा 
की प्रक्रिया इसी जीवन में समाप्त न होकर आगामी जीवन को भस्कारित करती है ।? 
इसे प्रकार शिक्षा का अथ व्यापक इप्ट से करने पर व्यक्ति के समस्त अनुभव, जिन्हें 
वह अपने भ्रमण, विवाहोत्सव, साम्राजिक सग्ठन, मेले तथा अन्य आयोजनों के 
अवसर पर प्राप्त करता है, शिक्षा के अन्तर्गत आते हैं। शिक्षा के इस व्यापक अर्थ 
मे प्रत्येक व्यक्ति शिक्षक और दिक्षार्यी दोनो है। किसी अवसर पर वह स्वय सीखता 
है और कभी अन्य को सिखाता है। 

सकुचित अर्थ में शिक्षा एक निश्चित स्थान, स्कूल, कालिज अथवा विश्व- 
विद्यालय में सम्पन्त होते वाली क्रिया है। प्राय इसी प्रकार कौ विद्यालयी शिक्षा को 
आज शिक्षा माना जाता है ॥5 





 ग्रीता झा०भा० (6-44) गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ०93॥ 
2 5गापी छ 04. , झक्रत्यए०/ (4957) ए ॥2 


शिक्षा का स्वरूप [05 


शिक्षा की परिभाषा 

शिक्षा के वास्तविक अर्थ के स्पप्टीकरण हेतु विभिन्‍न शिक्षा-शास्त्रियों का 
शिक्षा के प्रति इप्टिकोण तिचारणीय है । प्रत्येक देश के शिक्षा गास्त्रियों की शिक्षा के 
सम्बन्ध में कल्पना तत्कालीन परिस्थितियों के अनुसार विकसित हुई है। भारत में 
शिक्षकों, आचार्यो, उपदेशकों तथा शिक्षाविदों की अत्यन्त प्राचीन परम्परा हैं। वैदिक 
युगीन मन्त्रदष्ठा ऋषि विद्वामित्र, उपनिपरद्वर्णित महान्‌ दार्शनिक याज्वल्क्य, ब्रह्मसूत्र 
के प्रणेता बादरायण तथा उपनियद्‌ गीता-वेदान्त के महान्‌ भाष्यकार आचार्य शंकर 
आदि जहाँ प्राचीनकाल के महान्‌ विद्वान्‌ शिक्षक हैं वहाँ आधुनिक युग के स्वामी 
विवेकानन्द, अरविन्द, रवीन्द्रनाथ टेगोर तथा महात्मा गांवी आदि उच्चकोटि के 
शिक्षाविद्‌ हैँ | इसी प्रकार पाइचात्य जगत्‌ में सुकरात, रूसो, फ्रोवेल, हरवार्ट, ड्यूबी, 
पेस्थालाजी तथा टी० पी० नन आदि के नाम शिक्षा के क्षेत्र में विश्ेप रूप से उल्लेख- 
नीय हैं। आचाय॑ शंकर के शिक्षा-सम्वन्धी इप्टिकोण की विवेचना से पूर्व पाश्चात्य 
एवं पोर्वात्य इृप्टिकोणों की मीमांसा करना अधिक उपयुक्त होगा । इससे आधुनिक 
सन्दर्म में शांकर शिक्षा-सिद्धान्त के मूल्यांकन करने में सहायता मिलेगी। अतः 
आचाय॑ शंकर के अनुसार शिक्षा के स्वरूप की व्याख्या करने से पूर्व विभिन्न पारचात्य 
तथा भारतीय शिक्षा-गास्त्रियों के मतों का विवेचन अपेक्षित है । 


शिक्षा के प्रति पाइचात्य इष्टिकोण 
पाश्चात्य जगत्‌ में शैक्षिक विचारों का विकास यूनानी दाशंनिक सुकरात, 


प्लेटो और अरस्तु के सिद्धान्तों से हुआ हैं। हमारे देश की भांति प्राचीनकाल में 
यूनानी विचारक आत्मा को पूर्ण मानते थे । अतः सुकरात जिसे शिक्षा के क्षेत्र में 
प्रश्नोत्तर विधि का जनक माना जाता है, का शिष्य प्लेटो शिक्षा द्वारा मनुष्य का 
नैतिक विकास कर उसे आत्मा की अनुभूति कराना चाहता था। उसके अनुसार 
शिक्षा का कार्य मनुष्य के शरीर और आत्मा को पूर्णता प्रदान करना है। प्लेटो का 
शिष्य अरस्तु आत्मा के ज्ञान से पूर्व मनुष्य के शारीरिक एवं मानसिक विकास को 
आवश्यक समझता था जिससे वह अपना जीवन चला सके। अतः उसके अनुसार 
स्वस्थ द्वारीर में स्वस्थ मस्तिप्क का निर्माण ही शिक्षा है। आदशवादी शिक्षा-दर्शन में 
सत्य, शिव तथा सुन्दरं की स्थापना जीवन के सर्वोत्कृप्ट आद्शों के रूप में हुई है । 
अत: प्रसिद्ध आदर्शवादी शिक्षा दार्शनिक एच० एच० हार्वे के अनुसार “सत्य, सुन्दर 
तथा शिव जाति के आध्यात्मिक आदर्श है और इसीलिए शिक्षा का सर्वोच्च कार्य इन 
आवश्यक वास्तविकताओं से, जिनका जाति के इतिहास ने प्रकटीकरण किया है, वालक 
का समायोजन करना है ।”” रस्क के अनुसार जिक्षा वालक को केवल भौतिक वाता- 
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बरण में ही समायोजित नही करती है वरन्‌ सभी प्रकार के परिवेश से समन्वय 
कराती है--“शिक्षा का प्रयोजन वालक को वास्तविकता की सभी अभिव्यक्तियों से 
समन्वय करने योग्य बनाना है केवत प्राइृतिक परिवेश से ही अपना अनुकूलन कराना 
नही है ।!” इसी प्रकार इटली का प्रसिद्ध आदरणवादी जैन्टाइल आत्मसाक्षात्कार को 
शिक्षा के अन्तिम उद्देश्य के रूप में स्वीकार करता हुआ इसको आध्यात्मिक होने की 
प्रक्रि] मानता है । इस विवेचन से यह स्पप्ट हो जाता है कि आदर्शवादी विचारकों 
में शिक्षा को आत्मसाक्षात्कार का साधन स्वीकार किया है । 

प्रकृतिवादी विचारधारा में बालक को महत्त्वपूर्ण माना गया है। प्रसिद्ध 
प्रकृतिवादी विचारक रूसो के अनुसार झिक्षा अपना प्रयोजन, अपनी प्रक्रिया और 
अपने साधन पूर्णतया बालजीवन और बाल अनुभव के अन्तर्गत पाती है। प्रसिद्ध 
प्रकृतिवादी शिक्षा-शास्त्री हरवर्ट स्पेन्सर के अनुसार शिक्षा का कार्य सच्चरित्र नाग- 
रिक का निर्माण करना है ॥ उनके अनुसार श्षिक्षा को ऐसे नागरिक का निर्माण करना 
चाहिए, जो विश्व में अपना मार्ग बनाने में समर्थ हो और साथ में सच्चरित्र हो। 
इसी प्रकार रास ने क्षिक्षा को वालक का स्वतन्त्र विकास सानते हुए कहा है---/“उसकी 
शिक्षा उसकी रुचियो और प्रेरणाओ का मुक्त विकास है, एक शिक्षक के द्वारा उस 
पर किया हुआ कृत्रिम प्रयास नही है ।*” इन प्रकृतिवादी परिभाषाओं के आधार पर 
बालक के मुक्त विकास को ही शिक्षा स्वीकार किया गया है । 

प्रश्चिम के व्यवहारवादी दार्स॑निको के अनुसार शिक्षा एक ऐसी प्रक्रिया है जो 
व्यक्ति को विभिन्‍न परिस्थितियों में समायोजित करती है । इस इप्टिकोण के आवार 
पर ही टी० रेमन्ट की शिक्षा की परिभाषा उल्लेखनीय है--/शिक्षा विकास की वह 
प्रक्रिया है जिसमे मनुष्य शैशवकाल से प्रौदावस्था तक विकास करता है और जिसके 
द्वारा वह घीरे-धीरे अपने को आवश्यकतानुसार अपने प्राज्तिक, सामाजिक और 
आध्यात्मिक पर्यावरण के अनुकूल बना लेता है ।?” 

अमेरिका का प्रसिद्ध झिक्षा दार्शनिक जानडीवी शिक्षा को ब्यप्टि एव 
समप्टि के सामन्जस्य का साधन मानता है। उसके विचार मे “शिक्षा व्यक्ति की उन 
सब थोग्यताओ का विकास है जिससे उसमे पर्यावरण पर नियन्त्रण रखने और अपनी 
सम्भावनाओं की पूर्ति करने की क्षमता आती है ।” इस प्रकार व्यवहारवादी विचार- 
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धारा में शिक्षा को न केवल व्यक्ति-विकास का साधन स्वीकार किया गया है वरन्‌ 
सामाजिक विकास इसका महत्त्वपूर्ण पहलू है। 

मनोवैनिज्ञानिक दृष्टि से शिक्षा की परिभाषा कुछ दूसरे ही रूप में की गई 
है। मनोवैज्ञानिक मनुष्य की मूल प्रवृत्तियों के विकास एवं उदात्तीकरण (87- 
गराधंणा) को हो शिक्षा मानते हैं। जमंन शिक्षा श्ञास्त्री पेस्टालाजी के अनुसार 
शिक्षा मनुप्य की समस्त जन्मजात शक्तियों का स्वाभाविक, समरस एवं प्रगतिशील 
विकास है। इसी प्रकार सोवियत रूप के प्रसिद्ध शिक्षा शास्त्री अ० से० माकारेंको 
के अनुसार शिक्षा मनुप्य की व्यक्तिगत विशिष्टताओं का विकास हैं। उनका कहना 
है--'मेरी दृष्टि से शिक्षा का अभिप्राय है, मानवीय व्यक्तित्व का कार्यक्रम और 
में 'चरित्र' की घारणा में उन सभी गुणों को शामिल करता हूँ, जो व्यक्तित्त्व की 
विशिष्टता हैं ।! 

उपर्यूकत विवेचन से स्पप्ट हैं कि शिक्षा मानव-जीवन के विकास की 
अनवरत प्रक्रिया है। इस प्रकार पश्चिमी विद्वानों के अनुसार मनुप्य की शिक्षा 
जीवन भर चलती है किन्तु भारतीय विद्वानों के विचार में शिक्षा के अन्तगंत 
आध्यात्मिक पक्ष की उपेक्षा के कारण पश्चिमी विद्वानू शिक्षा की व्यापक परिभाषा 
देने में असमर्थ रहे हैं। अतः शिक्षा सम्बन्धी भारतीय दृष्टिकोण को यहाँ प्रस्तुत 
करना नितान्त वांछतीय है । 


शिक्षा के प्रति भारतीय इष्टिकोण 
भारतीय दर्शन में जीवन की समग्र कल्पना की गई है । व्यक्ति केवल मात्र 


शारीरिक, मानसिक एवं बौद्धिक प्राणी नही है वरन्‌ वह आध्यात्मिक प्राणी भी है ।* 
अत: भारतीय दृष्टिकोण में शिक्षा एक पवित्र वस्तु हैं जिसके द्वारा मानव इस लौकिक 
तथा पारलौकिक हित का सम्पादन करता है ॥* अर्वाचीन भारतीय शिक्षाशास्त्रियों 
ने भी शिक्षा के आध्यात्मिक पक्ष पर वल दिया है। स्वामी दयानन्द सरस्वती के 
अनुसार--“जो मनुप्य विद्या और अविद्या के स्वरूप को साथ ही साथ जानता हैं, 
वह अविद्या अर्थात्‌ कर्मोपासना से मृत्यु को जीतकर विद्या अर्थात्‌ यथार्थ ज्ञान से 
मोक्ष को प्राप्त होता है।* स्वामी विवेकानन्द व्यक्ति में निहित क्षमताओं के विकास 
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को शिक्षा मानते हुए कहते है--“मनुष्य को अन्तनिहित पूर्णता को अभिव्यकतत 
करना ही शिक्षा है ।! “शिक्षा मानवीय मस्तिप्क का अध्ययत हैं। इस तथ्य या 
उद्घाटन महायोगी अरविन्द की शिक्षा की परिभाषा में हुआ है--'शिश्ु क्श्योर 
तथा प्रौढ़ मानव-मस्तिप्क का अध्ययन शिक्षा का वास्तविक आधार है ।”” महात्मा 
गाँवी ने मनुष्य के शारीरिक, मानसिक एवं आत्मिक विकास को इप्टिगत रखते हुए 
शिक्षा को इस प्रकार परिभाषित क्या है--“शिक्षा से मेरा तात्पय उस प्रक्रिया से 
है जो वालक एवं मनुष्य के शरीर, मन तथा आत्मा के सर्वोत्क्िप्ट रूपो को प्रस्फूटित 
कर दे ।”* प्रो० हमायूँकबीर झिक्षा को ऐसी प्रक्रिया मानते हैं जिससे व्यक्ति 
अपने अन्दर निहित क्षमताओं को विकसित करता है--/'शिक्षा व्यक्ति भे जो कुछ 
विद्यमान है, उसके प्रस्फुटन वी आवश्यक प्रक्रिया है । यह उसकी गुप्त क्षमताओं 
का जब तक वे वास्तविकता नही हो जाती, विकास करती है ।”* आधुनिक युग में 
शाकर दर्शन के महान्‌ विद्वान्‌ स्वामी करपांत्री जी के अनुसार अध्यापक द्वारा 
छात को ज्ञान का हृदयद्भुम कराना शिक्षा है। उनका कहना है---“किसी विपय के 
विशेषज्ञ द्वारा अपने वाग्व्यवहार अथवा आचरण द्वारा अपने विश्येप ज्ञान-विज्ञान 
को थ्रोता (छात्र) के अन्त करण में स्रान्त करना शिक्षा है ।” 


इस प्रकार उपयुक्त विवेचन से यह स्पप्ट हो जाता है कि भारतीय शिक्षा- 
शास्त्री शिक्षा को व्यक्ति के शारीरिक, मानसिक, बौद्धिक एवं आत्मिक विकास 
की प्रक्रिया मानते हैं । शिक्षा वस्तुत ऐसा साधन है जो व्यक्ति तथा समाज की 
प्रगति एवं विकास को गति प्रदान करता है! आचार्य झकर ने अपनी शिक्षा की 
कल्पना में उन सभी तत्वों का समावेश किया है जो आधुनिक पाश्चात्य तथा 
भारतीय शिक्षाविद्ों के शैक्षिक विचारों में उपलब्ध होते हैं। उनकी भवतारणा 
भारतीय इनिहास के उन क्षणों मे हुई जबकि समस्त राष्ट्र असमजसपूर्ण स्थिति मे 
था । इस सम्बन्ध भें द्वितीय अध्याय भें शकराचार्य के शिक्षा-दर्शन की ऐतिहासिक, 
धाभिक, दार्शनिक, सास्कृतिक तथा सामाजिक पृष्ठभूमियों के प्रकरण मे पर्याप्त 
प्रकाश डाला जा चुका है। ऐसे सघर्पपरूर्ण समय में आचाय॑ शकर के शिक्षा-दर्शन 
का प्रणयन होने से उनकी शिक्षा की कल्पना में भले ही आधुनिक शिक्षा शास्त्रियो 


] स्वामी विवेकानन्द--शिक्षा, श्रीरामइृष्ण आश्रम, नागपुर, पृ० 8 ) 


2 छह #ैप्रक्रा00-4 ऊडाशा री मामा कव॑प्रत्वाणा।, 4 27082 
स075९, टगाटणाव, 7. | 


३ बे 6 6तग्रावा, मक्वारका, 3 ]-7-4937 


4 छा सणणाउज्णान#रवीका. स्क्रेए75०्डीफ.. थी कल्याण, सैशड 
एप्रशाज्ञागाई्ड छ्०ए5८, छ5०9, ए 83. 


$ देखिये परिश्चिप्ट-] ॥ + 
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की भांति निरिवित घब्दावली न हो किन्तु उनका शिक्षा के प्रति यथार्थ एवं स्पप्ट 
दृष्टिकोण है । 


आचार्य शंकर का शिक्षा के प्रति दृष्टिकोण : 


दर्शन, धर्म एवं अध्यात्म के क्षेत्र में भगवान्‌ अंकराचार्य का कार्य इतना 
महत्वपूर्ण है कि उन्होंने औपनियद्‌ दर्भा पर आधारित जिस अद्वत सिद्धान्त की 
स्थापना की तथा जीवन भर जनसामान्य में घृम-घूमकर जिस आचार-मीमांसा को 
हृदयद्भ म कराया उससे शिक्षा-प्षेत्र में उनके असाधारण योगदान का पता चलता 
। प्रायः उनके जैक्षिक योगदान की ओर समुचित ध्यान नहीं दिया जाता है। 
वस्तुत: उनकी महान्‌ उपलब्धि का मूल्यांकन उनके शैक्षिक विचारों से ही हो सकता 
है । जीवन के अत्यन्त प्रारम्भिक काल (केवल आठ वर्ष की अल्पायु) में ही उन्हें 
शिक्षा के महत्त्व का पता चल गया था ! अतः संन्यास लेकर वह गुरु की तलाद 
में उसी अल्पायु में चल दिये थे। थोड़े ही समय में अपने शैक्षिक कार्यो, घामिक 
प्रवचनों एवं आध्यात्मिक वार्तानापों से उन्होंने इतनी ख्याति अजित करली कि 
उनकी शैक्षिक मीमांसा ने थिक्षा जगत्‌ को नूतन प्रकाश प्रदान किया । पश्चिम के 
प्रसिद्ध शिक्षाशास्त्री पेस्टालाजी 'पिता पेस्टानाजी' के नाम से विख्यात है और महात्मा 
गाँधी को 'राष्ट्रपिता' कहकर अभिहित किया जाता है” किन्तु आचार्य शंकर को 
'जगदुगुरु' के रूपमें भारतीय समाज द्वारा अभिनन्दित किया जाना उनके महत्त्व को 
अत्यधिक बढ़ा देता है। उनका यह अभिननन्‍दन उनके शैलिक मुल्यांकन का ही 
प्रतिफल है ! 


शांकर शिक्षा का मूलाधार णद्वैत वेदान्त का सिद्धान्त है। अढ्व त सिद्धान्त 
में ज्ञान का अत्यन्त महत्त्व है। वेदान्त की केन्द्रीय समस्या ब्रह्म की घारणा है) अतः 
ब्रह्मतत्व का अन्वेषण करना शांकर-शिक्षा का मुख्य उद्देश्य है। धमम-अर्थ-काम-मोक्ष 
इस पुरुपार्थ चतुप्ट्य में मोक्ष को परम पुरुपार्थ के रूप में स्वीकार करने के कारण, 
आचाये घंकर मोल्ष प्राप्ति को मनुष्य के जीवन का सर्वोत्तम लक्ष्य घोषित करते 


. अप्टवर्पे चतुर्वेदी द्वादशे सर्वश्ञास्त्रवित्‌ । पोंडशे कृतवान्‌ भाष्यं द्वात्रिशे 
मुनिरभ्यगात्‌ ॥ 
श्री बलदेव उपाध्याय---श्री शंकराचार्य ---.हिन्दुस्तानी एकेडेमी, इलाहाबाद, 
पृ० 336-37 । 

2, एबा०, ४.३.-7॥४ सक्कारवांकाबवां शपरॉग्डक्शीफ.. ग॒ खीकीवाशव तएद्रारवीपं, 
प्शुरिका ?एगरीडग्राड, ्र0प5९, श्राग्रार्त4030, ?. 0.. 
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है ।! यह मोक्ष ज्ावगम्य है और विद्या अनात्म विज्ञान को निवृत्त करती हुई उसकी 
नियृत्ति द्वारा स्वाभाविक अमृतत्व (मोक्ष) की हेतु बनती है ॥? 


आचार्य झकर के अनुमार शिक्षा व्यक्ति की ज्ञान-प्राष्ति का साधन 
है।। और उसके अज्ञान की निवृत्ति का माध्यम है ९ यही उसके लिये मोक्ष- 
कारिका है।* 


शकराचार्य ने अपने ग्रन्थों में ज्ञान के स्वरूप की पर्याप्त विवेचना की है। 
शिक्षा की निश्चित परिभाषा पर पहुंचने से पूर्व उनकी ज्ञान-सम्वन्धी व्यास्या का 
विश्लेषण प्रसगानुरूप है। ज्ञान का अथ है, जानना। ब्रह्म का ज्ञान प्राप्त करता 
वेदान्त का सर्वाधिक अभीष्ट है। आचाये शकर का कथन है कि ब्रह्म परमात्मा 
को कहते हैं, वह जिससे जाना जाता है, वह ब्रह्मविद्या हैँ इस प्रकार घोकर 
सिद्धान्त मे ज्ञान का तात्पर्य केवलमात्र भौतिक पदार्थों की जानकारी नही है वरत्‌ 
ब्रह्म अथवा आत्मा को जानना ज्ञान है।? इसलिये समस्त विभूत्तियों से सम्पन्न होने 
पर भी परमात्मा का बोध हुए बिना व्यक्ति अभय नही होता, जब तक कि वह 
ब्रह्मा को नहीं जानता ॥* झाकर झिद्वण दर्शन में ब्रह्म ज्ञान, आत्म ज्ञान आन, 
विद्या, ब्रह्म विद्या अथवा आत्म विद्या आदि समानाथंक शब्द हैं। इस दृष्टि 
में शिक्षा वह है जिसमे सर्वज्, सवशक्तिमान्‌ तथा जगत्‌ की उत्पत्ति, म्थितिं तथा 
लय के कारणभूत ब्रह्मा का ज्ञान होता है ।९ 


ज्ञान से न केवल अविद्या आदि दोपो का निराकरण होता है बरन्‌ यह 
व्वक्ति के शोक-मोह आदि की निवृत्ति भी करता है। अत दाकर के अनुसार जो 
भी प्रत्यय अविद्यादि दोयो को निवृत्तिह्प फल प्रदान करने वाला हो वह आादूप, 


अं: -+++ नरक क>नन>»०5<८<>« 


॥ ब्रह्ममून झा० भा० ([---) गोविन्दमठ, टेढीनीम वाराणसी पृ० 29 ] 

2 क्ैनोपनिपद्‌ झा० भा० (2-4) गीता प्रेम गोरखपुर, ० 824 

3 केनोपनिषद्‌ वही, पृ८०् स० 88 । 

4 वही, पृ० 834 

$, छान्दोग्योपनिपद्‌ श्ञा० भा० (7-) गोवा प्रेस, गोरखपुर, ० 72॥ 

6 दृहदारण्पकोपनिषद्‌ झा० भा० (-4-9) गीता प्रेम, गोरखपुछ 
पृ 24॥ 

थ वही (-4-7) पृष्ठ स० 233-34॥ 

3. वही (4-2-) पृ० 859 

9 ब्रह्ममूत्र झ्ञा० भा० ([--4-4), गोविन्दमठ देढीनीम, वाराणसी, 
पृ० 49-50॥ 
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अन्त्य, अविच्छिन्न, विच्छिन्न कैसा ही हो, वही ज्ञान माना जाता है ।! इससे स्पप्ट 
है कि ज्ञान व्यक्ति के अज्ञान आदि दोपों का निवारण करता है। अतः जिससे 
मनुप्य के अज्ञान, जोक, मोह तथा क्रोध आदि दोपों की निवृत्ति होती है वह 
शिक्षा है ५ 


शांकर दर्शन में ब्रह्म और आत्मा की एकता का वोध ही ज्ञान है ।* अतः 
आचाये शंकर का कथन है कि भले ही कोई शास्त्रों की व्याख्या करे, देवताओं का 
चयन करे, नाना शुभकर्म करे अथवा देवताओं को भजें, तथापि जब तक ब्रह्म और 
आत्मा की एकता का बोच नहीं होता, तव तक सौ ब्रह्माओं के बीत जाने पर 
(अर्थात्‌ सौ कल्प में) भी मुक्ति नहीं हो सकती ९ इस प्रकार शांकर शिक्षा वह 
है जो आत्मा को परमात्मा और नर को नारायण बनाती है।* मानव समाज में 
व्याप्त नाना प्रकार की विपमताओों तथा विभिन्‍नताओं का शमनकर ऐक्य स्थापित 
करना आचार शंकर के अनुसार वास्तविक शिक्षा है ९ 


शंकराचार्य ज्ञान को स्वतन्त्र मानते हैं। उनका कहना है कि ज्ञान तो प्रमाण 
जन्य है और प्रमाण यथार्थ वस्तु बोधक होता है, इसलिये ज्ञान करने, न करने 
अथवा अन्य प्रकार से करने योग्य नहीं हो सकता, क्योंकि वह केवल वस्तु के ही 
अधीन है, विधि के अबीन नहीं और पुरुष के अवीन भी नहीं है ।” इस प्रकार 
ज्ञान को आचार्य शंकर यथार्थ बोधक तथा वस्तुगत (0एंध्थां।०) मानते 
हैं। उनके अनुसार सदा एक रूप से रहने वाला जो पदार्थ है, वह यथार्थ है। 
लोक में तत्‌विपयक ज्ञान सम्यगज्ञान है ।” अतः शिक्षा वही है जो व्यक्ति को यथार्थ 
एवं वस्तुगत ज्ञान प्रदान करती है। इसी यथार्थ एवं वस्तुगत ज्ञान को सम्यगृज्ञान 
की संज्ञा प्राप्त होने से आचार्य शंकर के अनुसार सम्यगृज्ञान ही वास्तविक 
चिक्षा है। 





. बहदारण्सकोपनिपद्‌ ज्ञां० भा० (-4-0) गीत प्रेस, गोरखपुर पृ० 276 | 
, श्रीमद्भगवद्गीता थां० भा० (8-73) गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ० 479। 
, श्री गंकराचाय--विवेक चूडामणि (व्लोक 204) गीता प्रेस, गोरखपुर, 
पृ० 67 

4. वही, इलोक-6, पृ० 9॥ 

5. देखिये परिशिप्ट--4 । 

6. श्री शंकराचाय विरचित प्रकरण ग्रन्थ-संग्रह--सम्पादक-एच ० आर० भगवत, 

पूना, पृ० 42॥ 

7. ब्रह्मसूत्र शां० भा० (---4-4) गोविन्दमठ टेढीनीम, वाराणसी १० 68 | 

8. ब्रह्मसूत्र (3--3-]) जां० भा०. वही, पृ० 357॥ 


० ै> * 
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जान व्यक्ति के अन्दर निहित है। वह स्वभावत आत्मबोध कराने में समर्थ 
होता है किस्तु बाह्य विययो की आसक्तरि आदि से व्यक्ति का आत्मतत्त्व कनुपित 
रहता है। यही कारण हैं कि मनुष्य सवंदा समीपस्थ होने पर भी उस आत्मत्त्व 
का मल से ढके हुए दपंण तथा चचल जल के ममान दर्शन नहीं कर पाता है! 
यही से शिक्षा का कार्य प्रारम्भ हो जाता है। विक्षा द्वारा जब व्यक्ति के इच्द्रिय 
एवं विपयजन्य रामादि दोपरूप मल दूर हो जाने पर दर्पण या जल आदि के समान 
चित्त प्रसन्‍्न-म्वच्छ (शान्त) हो जाता है, तव उसे ज्ञान की प्राप्ति होती है ।! इस 
प्रकार भगवान्‌ शकराचाय॑ शिक्षा को केवल ज्ञान प्राप्ति का साधन ही नहीं मानते 
है बरन्‌ व्यक्ति के मनोगत ईर्प्या, द्रेप तथा असविति आदि दोषों का अपनयन कर 
शिक्षा मनुष्य के मन को प्रसन्न, स्वच्छ तया झान्‍्त करती है। मानसिक्र रुपसे 
स्वस्थ व्यक्ति ही ज्ञान प्राप्त करने में समर्थ होता है। वेचारिक दृप्टि से शाकर देन 
में ज्ञान को मनुष्य में स्वभाव-सिद्ध माना गया है। कोई भी ज्ञान बाहर से नहीं 
आता, सब्र अन्दर ही है। अत मनुष्य जो कुद सीखता है, वह सब्र उसके अन्दर से 
ही प्रकट होता है। मनुष्य वी आत्मा अनन्त ज्ञावस्वरूप है ।? उसके ऊपर से आवरण 
का हटना ही ज्ञात हैं। प्रसिद्ध वेजानिक न्यूदन ने जिस गुरुत्वायर्पण सिद्धान्त का 
आविष्कार विया था, वह न तो सेव में था (जिसे पतित होता हुआ देखकर न्यूटन को 
इस सिद्धान्त का आभास हुआ था) और न पृथ्वी की किसी केन्द्रस्थ वस्तु में वेल्कि 
बह तो न्‍्यूटन के मन में ही था ।? अत बाहरी ससार तो एक सुझाव, एक प्रेरकमान 
है जो हमे अपने मन का अध्ययन करने के लिए प्रेरित करता है ।* इस प्रकार अज्ञान 
(म'या) से आवृत तथा मनुष्य में विद्यवान सत्‌ वस्तु (त्रह्म) का जनावरण ही 
थिक्षा है ।* 
शकरावाय के बनुमार मानव जीवन मे ब्रह्मनुभूति का सर्वाधिक महत्त्व है। 
अब ब्रह्मानुभूति होने पर ही वास्तविक ज्ञान वा विकास तथा अज्ञान का निराकरण 
होता है।? इस कारण आचार्य की ज्ञान सम्बन्धी यह परिभाषा आलोच्य है--“मैं 
सम, थान्‍्त और सन्चिदातन्द स्वस्प ब्रह्मल्प ही है, असत्‌ स्वरूप देह में नहीं टैं-- 
इसी को दुघजन ज्ञान कहते हैं। में निवित्ञार, निराकार, निर्मल और अविनाशो हूँ, 








मुण्डकोपनिपद्‌ शा» भा० (3--8) गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ० 98 
नैतिरीयोपनिपद्‌ (2--) पर झाकर भाष्य दष्द्व्य 

स्वामी विवेकानन्द-शिक्षा, श्री रामदृष्ण आश्रम, नागपुर, पृ० 8 ॥ 
वही 

ब्रह्ममुत्त शा०्मा० (-]) वाराणसी, पृ०4-24 

ब्रह्ममूत्र आाण्मा० ([--]-) वही, पृ० 29 

बरद्मामूत्र शा०्मा० (7-2-5-]2), वही, पू० 625-26 
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असत्स्वरूप देह में नही हँ-इसी को वुधजन ज्ञान कहते हैं। मैं दःखहीन, आभासहीन, 
विकल्पहीन और व्यापक हूँ, असत्स्वरूप देह मैं नहीं हैँ--इसी को वुधजन ज्ञान कहते 
हैं। मैं निर्गुण, निष्क्रिय, नित्य, नित्यमुबतत और अच्युत हूँ, असत्स्वरूप देह मै नहीं हूँ--- 
इसी को बुधजन ज्ञान कहते है। मै निर्मल, निग्चल, अनन्त, शुद्ध और अजर, अमर 
हैं, असत्स्वरूप देह में नहीं हँ--इसी को वुधजन ज्ञान कहते है |? 

इस प्रकार यह स्पप्ट है कि मनुप्य मूलतः एक आध्यात्मिक प्राणी है ।? मन, 
-द्वि तथा शरीर आदि उसका वास्तविक स्वरूप नहीं है ।* भ्रमवश वह स्वयं को 
मन, बुद्धि, तथा शरीर आदि में सीमित, अशुद्ध, असत्‌, दुःखी तथा मरणशील आदि 
मानता है । वस्तुतः वह तो नित्य शुद्ध-बुद्ध-मुक्त स्वभाव वाला ब्रह्म है ।* यही उसका 
यथार्थ स्वरूप है। आचाय॑ शंकर के अनुसार इसी यथार्थ स्वरूप का अनुभव करना 
मनुप्य का सर्वोच्च लक्ष्य होना चाहिए ।* अतः शिक्षा मनुष्य को जहाँ उसके यथार्थ- 
स्वरूप (ब्रह्मत्व) की अनुभूति कराती है वहाँ मन, बुद्धि तथा शरीर आदि में 
आत्मभाव की भ्रमपूर्ण कल्पना का निराकरण भी करती है | 

विक्षा-प्रक्रिया में शिक्षक का होना परमण्वश्यक है। बिना उसके शिक्षा की 
प्रक्रि] का संचालन नही हो सकता है। जिक्षक शिक्षा का यदि एक श्रुव है तो 
दूसरा श्रुव है शिक्षार्थी | जिक्षार्थी के बिना भी शिक्षा की प्रक्रिया सम्भव नही हैं। अतः 
ऐडम्स तथा रास शिक्षा को दिन्नुवी प्रक्रिया (2-?०!27-१7००८५५) मानते है । किन्तु 
प्रसिद्ध अमेरिकी शिक्षा चास्त्री जान ड्यूबी के अनुसार शिक्षक-शिक्षार्थी के अतिरिक्त 
पाठ्यक्रम शिक्षा का तीसरा महत्त्वपूर्ण ध्रुव है। इस प्रकार उनके अनुसार विक्षा 
त्रिन्नुवी प्रक्रि (पपं-?0०व०7०००४५) है। ड्यूवी की भाँति आचाय॑ शंकर भी 
शिक्षा के तीन शअुव-गुरू, शिप्य तथा शास्त्र (पाठ्यक्रम) स्वीकार करते हैं। उनके 
अनुसार शास्त्र पर आधारित ग्रुरु एवं थिष्य में सम्पन्न अन्तः क्रिया शिक्षा है। अतएव 
आन के सम्बन्ध में भगवान्‌ शंकराचाय के ये विचार आलोचनीय है--“श्ास्त्र और 
आचार्य के उपदेश से जो आत्मा-अनात्मा और विद्या-अविद्या आदि का बोध (शिष्य) 
को होता है उसका नाम ज्ञान है। इसका जो विशेष रूप से अनुभव है वह 
विज्ञान है ।7 





हनन 


श्री घंकराचार्य--अपरोक्षानुभूति (श्लोक 24-25-26-27-28) गीता प्रेस, 
गोरखपुर, पृ० -2 | 
: ब्रह्मसूत्र शां०भा० (---) गोंविन्दमठ, टेढीनीम, वाराणसी, १०३30 । 
. श्री बंकराचार्य विरचित प्रकरण ग्रन्थ संग्रह: पूना, पृ० 5 ] 
: ब्रह्मसूत्र आंण्भा० ([-4--) वही, पृ० 30। 
. ब्रह्मसूत्र जाँण्भा० ([---]) वही, पृ० 29 । 
. माण्डक्योपनिपद्‌ जां०भा० (सम्बन्ध भाष्य) गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ०22 | 
4. श्रीमद्भगवद्गीता (3-4) जां०भा० गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ०04 ] 
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यहाँ यह तथ्य उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट हो जाता है कि श्षिक्षा में आचार्य 
शकर वे अनुसार अनुभव, वोध की अपेक्षा अधिक महत्त्वपूर्ण है। थत झास्त 
(पुस्तको) की मात्र जानकारी को वह ज्ञान कहते है और ब्ास्त्र से समझें हुए भावों 
को बैंसे ही (यथार्थ रूप में) अपने अन्त करण में अनुभव करना उनके अनुसार विज्ञान 
है ! इस प्रकार आचाय॑ झकर की दप्टि मे शिक्षा की प्रक्रिया केवल ग्रुरशिप्य से ही 
सम्पन्न नही होती है वरन्‌ झाम्त्र (पाठ्यक्रम) पराठ्यविषय का निर्धारण करता हूँ 
और गुर एवं छात्र की क्रियाओं को समुचित आधार प्रदान करता है। इस प्रकार 
आचार्य शकर के अनुसार दास्त्र (पाठ्यत्रम), गुर एवं शिप्य के समुचित समन्वम से 
हो शिक्षा-प्रत्रिया का विकास होता है। 


सिक्षा वे' सम्बन्ध में अब तक के विवेचन से इतना स्पष्ट हो जाता है कि 
आचाय॑ शकर के अनुसार आध्यात्मिक विकास की प्रत्रिया ही शिक्षा है।? अत 
झनकी शिक्षा का म्वरूप आध्यात्मिक है। इस प्रकार अध्यात्म से भिन्न बोई शिक्षा 
नही है ।? 

शिक्षा की प्रक्रिया मुक्तिपयंन्त चलती है। मनुध्य का अपने यथार्थ स्वरूप को 
पहिचानना उसकी वास्तविक शिक्षा है ।* इसके लिये उसे ग्रुरु की शरण में जाता 
होगा। गुरू श्ास्त्रानुसार उसे उपदेश देगा--तू वह (ब्रह्म) है? और थिप्य यह 
अनुभव करेगा-मैं ब्रह्म है ।" यह समस्त प्रक्रिया शिक्षा है ।? अत आचार शकर के 
अनुसार शिक्षा की यह परिभाषा प्रस्तुत की जा सकती है--“शिक्षा एक मुक्तिपर्यन्त' 
चलने वाली आध्यात्मिक प्रक्रिया है जिसके द्वारा मनुष्य में निहित ब्रह्मभाव का 
जागरण होता है, उम्रे अपने यथार्थ स्वरूप का बोध होता है, जीवन जगत्‌ के प्रति 
उगके व्यवहार तथा विचारो भे निरन्तर परिवर्तन, परिमार्जन एव सशोधन होता है 
और वह ब्रह्मात्मक्य की अनुभूति के योग्य होकर सर्वत्र सम (ब्रह्म) दर्शन करने में 
समर्थ होता है ।* 





श्रीमदृभगवद्‌गीता (6-8) घा०्भा०, वही, पृ० 77॥ 

श्री झकरावायं-प्रश्नोतरी (इलोफ ॥) गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ० 42॥ 
देखिये परिचिप्ट स० 3 ॥ 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ ज्ञा०भा० (2-4-5) गीत्ता प्रेस, गोरखपुर, पृ०552॥ 
“दत्वमसि”---छान्दोग्योपनिपद्‌ (6-8-6) पर धा०भा० इंप्टव्य । 

/अहम्‌ बह्मास्मि”-वृहदारण्यक्षोपनियद्‌ (-4-] 0) पर घा० भा० इप्टव्य 
ब्रह्ममत्र (8-3-5-9) पर झा०्मा० दष्टव्य | 

विद्या मोक्ष उपपद्यने । ब्रह्मसूत्र शा०भा० (3-2-6-29) गोविन्दमठ देदीनीम, 
बाराणसी, प्‌ू ०635 ॥ 

9 इवेदाटबतरोपनियद्‌ झा०मभा० (-4) गीता प्रेस, गोरखपुर, पु० 26] 
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शिक्षा का महत्त्व एवं आवश्यकता 

मावव जीवन में चिन्तन-मनन एवं विवेक का जितना महत्त्व है उत्तवा अन्य 
किसी वस्तु का नहीं । प्रकृति ने मानव जीवन का निर्माण इस ढंग से किया है कि बह 
बहुत कुछ सीक्ष सके । इस प्रकार सीखना मानव का स्वभाव हैं। अतः सीखने की 
प्रक्रि] जीवन भर चलती रहती है। इस दृष्टि से मानव का यह अधिकार हो जाता 
है कि वह समुचित शिक्षा प्राप्त करे। भूतपूर्व केन्द्रीय मन्त्री मौ० अब्युल कलाम 
आजाद ने कहा था--“प्रत्येक व्यक्ति को शिक्षा प्राप्त करने का अधिकार है जिससे 
वह अपनी थोग्यताओं के विकास तथा पूर्णजीवन यापन के लिए समर्थ होगा ।?” 
मनुष्य की आवश्यकताओं की पूति का दायित्व समाज का है। अतः भोजन, वस्त्र तथा 
आवास आदि की भाँति शिवा मानव की मूलभूत आवश्यकता है। शिक्षाविद्‌ जान 
वाइल्ड के छददों में “शिक्षा मनुष्य की मूलभूत आवश्यकता तथा मूलभूत अधिकार 
दोनों है ।” यह कहा जा सकता है कि व्यक्ति तथा समाज दोनों की दृष्टि से शिक्षा 
महत्त्वपूर्ण तथा आवश्यक हैं । बिना शिक्षा के समाज के सदस्य थिक्षित नहीं हो सकते 
हैं और बिना शिक्षित सदस्यों के समाज का कार्य सुचार रूप से नहीं चलता हैं । अतः 
जान वाइल्ड समाज का यह जावश्यक कर्तव्य मानते हैं कि उसमें उत्पन्न समस्त 
बालकों को उचित रूप में शिक्षित किया जाय 


वस्तुतः मानव जीवन का प्रारम्भ ही थिक्षा से होता हैं। उसकी विभिन्न 
आवश्यकताओं की पूर्ति शिक्षा द्वारा ही सम्भव है। अतः शिक्षा को इस इप्टि से 
मानवीय आवश्यकता माना जाता हैं कि इसके द्वारा यथार्थ मानव का निर्माण होता 
है ।$ मनुष्य की अनेक आवश्यकताएँ हैं । उसकी कुछ शारीरिक, कुछ भोजन सम्बन्धी 
तथा कुछ थावास सबन्धी आवश्यकताएँ होती है । उसे भोजन, जल, वस्त्र आदि 
चाहिए। उसकी सामाजिक आवश्यकताएँ भी है । वह समाज में सम्मान चाहता हैं । 
वह अपना जीवन आनन्‍्दयूवंक व्यतीत करना चाहता है, एवं मनोवैज्ञानिक आवध्यक- 
ताओं का भी अनुभव बहू करता है । इन आवश्यकताओं की प्रूत्त के अनेक साधन हो 
सकते हैं। अनेक ढंग, उसके भोजन के हो सकते हैं, अनेक प्रकार से वह वस्त्र पहन 


] 6290 १७.6. उसिज्वाक्रा--6 स्िाक णी आझवीतल्ांगा ता शातीव, 3९ 
रफा|स्यांणा छा, जि. | & 8. 60र. एणी धातवा5, 9. 5. 

2. जात, उठता, फक्तात्वांगा &€ माक्राधा 3०टंश)? 2 4 िश्वीड2 प्राशए 
(फ्रांटब80 ४ ऐग्रास्टआए णी (फ्राटक8०0 27655, 955, ?9. 37-44. 

3. फांत एए. 37-44. 

4. छेपाका |. ण20---#एक शोार०7्ड०्फञाहड ब्रा #शोी! 2क्‍टॉंटट वंश 
श्काट्वाशा ब्वावे #शॉटक्षंणा, जिशएल < 0७, 7एकशॉीशीश5 िटएछ ४०९, 


एसक्राउतगाबाएं 7,ज्रावंणा 9. 224. 
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सकता है, अनेक विजियों से सामाजिक सम्वन्धों का निर्वाह कर सकता है | इन सबके 
ज्ञान के लिए शिक्षा की जावश्यकता होती है । 

इसी प्रकार व्यक्ति के प्रति समाज की ब्पेक्षाएँ होती हैं। इसकी पूर्ति हेतु 
समाज प्रयत्नभीव रहता है। समाज की अपनी आवश्यकताएँ, परम्पराएँ एव प्रयाएँ 
होती हैं। इत सबकी पृति, सरध्ष्ण एवं संवर्धन के लिए समाज को शिक्षा बी 
आवश्यक्सा होवी है। अत समाज व्यक्ति को समुचित रूप से शिक्षित करने की 
व्यवस्था वरता है जिससे समाज में सम्दृति, सम्यता, धर्म तथा कला आदि का 
विकास होता हैं तथा मानव-जीवन को समुन्नत, सुसभ्य एवं सुसस्क्ृत बनाने में शिक्षा 
की महत्त्वपूर्ण भूमिक्रा रहती है । 

भगवान्‌ झकराचाय भारतीय दर्शन-्षेत्र में ऐसे सर्व प्रथम दाशंनिक विधारक 
है जिन्होंने मोक्त को ज्ञानमूलक घोषित कर ज्ञान की सर्वोच्चता को इन दाब्दी में 
स्थापित किया है--“कोर्ट व्यक्ति भले ही गया सागर की तीथ्थंयात्रा करे, उपदास वा 
आचरण करे, अथवा दान करे किल्तु ज्ञान विना वह सैकडो जन्मों में भी इन क्रियाओं 
से मोक्ष प्राप्त नद्दी कर सकता है |?” उनके अनुमार विद्याजन्य बल अपराजब होता 
है। मनुष्य की श्रेप्ठता उसके विद्या वल में है। ससार में भी विद्याजनित बल ही 
दुसरे वनों का पराभव करता है, झरीर आदि का बल नही, जैसे--हापी-घोडे आदि 
के शारीरिक वल मनुष्य के विद्याजनित वल को नहीं दबा सकते ।? मनुष्य का विद्या- 
बल अमृत (अमर) होता है क्योकि विद्या का बाधक और कोई नहीं है। इसके 
विपगीव अविद्याजन्य बल नाशवान्‌ होता है क्योकि विद्या अविधा को बाधित कर 
देती है ।* अत आचार्य व्यव्रित के लिए झिक्षा को महत्त्वपूर्ण तथा आवश्यक मानते 
हैं । शिक्षा से मनुप्य को अमरत्व (मोक्ष) प्राप्त होता है।* विद्या वी श्रेष्ठता इस 
कारण भी है कि यह समार में जितने सुन्दर पदार्थ हैं उत भव में सर्वाधिक सुन्दर 
है। अत विद्वान्‌ पुम्ष रूपहीन होने पर भी बहुत घोभा पाता है इस प्रतार 
शिक्षित व्यक्ति का समाज में सर्वाधिक महत्त्व स्पप्ट होता है क्योबि उसको हर वस्तु 
का यथावन्‌ बोध होना है और वह प्रत्येक कार्य को भली प्रकार सम्पादित करता है। 
इसलिए समाज में उसका झोभतीय स्थान होता है । 








4. श्री शक्राचायं विरचित प्रकरण ग्रन्व सग्रह --सम्पादव-एच०जार० भगवत्‌, 
पूना शहर, पृ० 99 

2 कैनोपनिपद्‌ शां०भा० (2-4) गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ०86॥ 

3 बही, पृ० 85॥ 

4 कैनोपनिषद्‌ झा०भा० (2-4) गीता श्रेस, गोरखपुर, पृ० 88 ॥ 

5 बही (3-4), पु०8॥ 

6 बही (3-2), पृ०48॥ 
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शांकर वेदान्त में शिक्षा मुक्ति का साधन होने से समाज तथा व्यक्ति के लिये 
उपादेय तथा वाँछनीय है । मुक्ति का तात्पय केवलमात्र व्यक्ति के कल्याण में ही 
सोमित नहीं है वरन्‌ समाज का हित भी इसमें निहित है। यही कारण है कि परम 
पुरुयायय (मुक्ति) के सावथत रूप से महापुरुष शिक्षा को अत्यन्त परिश्रम से प्राप्त करते 
हैं जिससे अन्य लोग शिक्षा के उपार्जन में आदरपूर्वक्र प्रवृत्त हों।! अतः शिक्षा से 
आत्म विश्वास आता है और आत्मविश्वास से अन्तनिहित ब्रह्मभाव जाग उठता है | 

शिक्षा का जीवन में घत की अपेक्षा अधिक महत्त्व है। शिक्षा का प्रकाश 
व्यक्ति में तभी होता है जब उसके पाप कम क्षीण हो जाते हैं ,* अतः दुष्कर्मो के 
क्षीण होने पर व्यक्ति सदाचारी बन जाता है जिससे समस्त समाज में नैतिक मूल्यों 
का विकास होता है । इस प्रकार शिक्षा की आवश्यकता मनुष्य-निर्माण के लिए 
स्वतः प्रकट हो जाती है क्योंकि सारे प्रशिक्षणों का अन्तिम ध्येय मनुष्य का विकास 
करना ही है। अतः स्वामी विवेकानन्द का मत है कि---“जिस अभ्यास (शिक्षा) से 
मनुष्य की इच्छाशक्ति का प्रवाह और प्रकाश संयमित होकर फलदायी बन सके, उसी 
का नाम शिक्षा है।!” यही कारण है कि शिक्षा प्राप्त कर लेने पर व्यक्ति का 
आचरण विचार तथा व्यवहार सुसंस्कृत हो जाते है। उसका जीवन उत्तरोत्तर उत्कृष्ट 
हो जाता है ।* 

संस्कृत के एक इलोक९ में विद्वान्‌ को सर्वत्र पूजनीय बताकर राजा की अपेक्षा 
उसकी श्रेप्ठता सिद्ध की है। इससे शिक्षा राजशक्ति से उत्कृष्ट हो जाती है। वस्तुतः 
बह तो त्रिलोकी के राज्य से भी वढ़कर है।” इस प्रकार यह स्पप्ट हो जाता है कि 
सुशासन के लिये शिक्षा की आवश्यकता है। आज का युग प्रजातन्त्र का है। अतः 
स्वस्थ नागरिकों का निर्माण आज की शिक्षा का उद्देश्य है। बर्टण्ड रसेल शिक्षा तथा 
प्रजातन्त्र की अन्योन्याश्रितता का इस प्रकार प्रतिपादन करते हैं---“उस राष्ट्र में, जहाँ 
अधिकतर मनुष्य पढ़ नहीं सकते है, आधुनिक रूप में प्रजातन्त्र सवंथा असम्भव हो 
जायेगा ।* इस प्रकार शिक्षा से न केवल अच्छे व्यक्ति का निर्माण होता है। वरन्‌ 





. मुण्डकोपनिपद्‌ (-) शां०भा०, गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ० 8 । 
. स्वामी विवेकानन्द-शिक्षा, श्रीरामकृष्ण आश्रम, नागपुर, पृ० 3 । 
, तैत्तिरोयोपनिपद्‌ श्ञां०्भा० (-4-3) गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ० 40। 
. स्वामी विवेकानन्द--शिक्षा-श्रीरामकृष्ण आश्रम, नागपुर, पृ०6 | 
, छान्दोग्योपनिषद्‌ शां०्भा० (-9-2) गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ०9 । 
. विद्वत््वं च नृपत्व॑ नैव तुल्यं कदाचन । 
स्वदेशे पूज्यते राजा विद्वान्‌ सबेत्र पूज्यते ॥ विदुर नीति ॥ 
. वही (8-7-) परृ० 869 । 
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एक उन्नत राष्ट्र एवं सम्य समाज की कल्पना भी शिक्ष्ण द्वारा ही सम्भव हो सकती 
है । अत “सच्ची द्विक्षा वह है जो मनुष्य को झारीरिक, सामाजिक, आधिक तथा 
राजनैतिक झक्तियों से उन्मुक्त करती है और सवके हित के लिये अपने साथियों के 
जीवन के सम्बन्ध में, स्वतन्त्र अभिकर्ता ऊे रूप में, उसको अपने जीवन-निर्माण वी 
साम्यं प्रदान करती है ।! 


शिक्षा झा जीवन से सम्बन्ध 


अभी शिक्षा के जिस महत्व तथा जावद्यकता का विवेचन विया गया है, 
उससे शिक्षा का जीवन से गहरा सम्बन्ध स्पप्ट हो जाता है। शिक्षा के उद्देश्य, मुल्य 
तथा लक्ष्यों का निर्धारण जीवन की कल्पना में निहित है। अत यह कहना उपयुक्त ही 
है कि शिक्षा अपने उद्देश्य, अपनी प्रक्रिया तथा अपने साधन समग्र रूप में वालक के 
जीवन एवं बालक के अनुभव मे प्राप्त करती है। शिक्षा से व्यक्ति जीवन के प्रति 
उच्ति इप्टिकोण का निर्माण करता है। जीवन की समस्याओं के समाघान का मांग 
शिक्षा ही प्रणस्त करती है। जीवन वडा सघर्पमय होता है। समुचित शिक्षा-दीक्षा से 
व्यक्ति अपने जीवन को सफल बनाता है। सस्कृत-साहित्य में मानव-जीवन के सन्दर्भ 
में विद्या की जिस प्रकार से प्रशमा वी गई है, उससे शिक्षा का जीवन पर प्रभाव 
स्पष्ट हो जाता है--”विद्या मानव बुद्धि वी जडता को दूर करती है, वाणी में सत्य 
का सिम्चन करती है, सम्मान बढाती है, पाप को दूर करता है, चित्त को प्रसन्न करती 
है दि्याओं में कीति फैलाती है, कल्पवृक्ष के समान विद्या वया-वया नहीं करती २?” 


शिक्षा प्रारम्भ से ही जीवन पर प्रभाव डालती हैं। बालक अतहाय अवस्था 
में उत्पल्त होता हैं। उसकी यह असहाय अवस्था उसकी शिक्षा वी भूमिवां 
तैयार करती है वाल्यकाल, शैशवकाल, विद्योरावस्था तथा प्रौढावस्था--ये सभी 
मनुष्य की विकासावस्थाएँ हैं जिनकी मनोवैज्ञानिक विशेषताएँ विभिन्‍न प्रकार की होती 
हैं। मनुष्य अपनी मनोवैज्ञानिक विश्विप्टताओं का विकास शिक्षा द्वारा करता है। 
एच०एच० हारने शिक्षा को जीवन के साथ घनिष्टतापूर्वक सपृक्‍त मानकर वहते हैं-- 
“पधिक्षा उच्च वास्तविकताओं तथा अस्तित्व वे अर्थों के प्रति जीवन का जागरण 





| #७॥93 एटरा शवग्रा३एगेप्ला, 77९ म््राप्ार ० फकदवल्याएणा का राव, 
6 |>ल्यांणा5 छाशा , ७ । & छ 60४ णीवावाव, ? 78 
2 जाडूय धिगो हरति सिन्चति वाचि सत्यम्‌, 
मानोन्नति दिशति पापमपाकरोति ॥ 
चेत, प्रसादयति दिश्लु तनोति कीतिम्‌, 
कि कि नमसाध्यति कल्पलतेव विद्या ॥ (भर्तूं हरि--नीतिशतक) 
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हैं!” बस्तुत: शिक्षा जीवन का मूलाधार ही नहीं वरन्‌ शिक्षा ही जीवन है और 
जीवन ही शिक्षा है । दोनों परस्पर अन्योन्याश्रित हैं। जीवन की प्रेरणा शिक्षा की 
संचालिका है और शिक्षा का निर्देशन जीवन का नेतृत्व है | महात्मा गांधी की शिक्षा 
की कल्पना में भी मानव चरित्र-निर्माण को महत्त्व दिया गया है। उनका यह कथन 
शिक्षा और जीवन की घनिष्ठता का परिचायक है--समस्त ज्ञान (शिक्षा) का 
उद्देश्य चरित्र का निर्माण होना चाहिए ।7” इसी प्रकार विद्व कवि रवीन्द्रनाथ टैगोर 
के अनुसार, सर्वोच्च शिक्षा वह है जो हमें केवल सूचनाएँ प्रदान नहीं करती है बल्कि 
समस्त अस्तित्व के साथ जीवन का सामज्जस्य स्थापित करती है। 


आचाय॑ शंकर जीवन और शिक्षा को एक रूप मानते हैँ । उनके अनुसार 
जीवन का वास्तविक स्वरूप आत्मा है और भात्मा ब्रह्म होने से सच्चिदानन्द स्वरूप 
है ।* ज्ञान जीवन का सारभूत तत्त्व है। अतः शिक्षा और जीवन में वस्तुतः पार्थंक्य न 
होकर अभेद है ।* ज्ञान व्यक्ति के अज्ञान का निराकरण कर उसे यथार्थ स्वरूप का 
बोध कराता है | इस प्रकार शिक्षित होने पर व्यक्ति के जीवन में जिस सामथथ्यं, बल 
तथा शक्ति का विकास होता है उसे आचार्य शंकर ने अविनाशी कहा हैं ॥* विद्या वल 
से सम्पन्न व्यक्ति जीवन में पशुवल के सम्मुख अपराजित रहता है ।९ आवचाय॑ शंकर के 
अनुसार शिक्षा व्यक्ति को अमरत्व की प्राप्ति कराती है ।? स्वाधीनता व्यक्तिगत 
तथा सामाजिक जीवन में सर्वाधिक स्पृह्या की वस्तु है। इसकी प्राप्ति के लिए मनुष्य 
में स्वाभाविक इच्छा तथा तत्परता होती है। इसी तथ्य को इष्टिगत रखते हुए 
शांकर वेदान्त में जीवन का सर्वोच्च लक्ष्य मुक्ति को निर्धारित किया गया है ।* शंकर 
के अनुसार जीवन की अवतारणा केवलमात्र भौतिक सुख-समृद्धि का भोग भोगने के 
लिए ही नहीं हुई है वरन्‌ मानव जीवन न्ञानार्जन के लिए है ।* 





कक 


- जणााह, त.प.--एकरफ्ांशरल गिाहु धर #ह एणवां ता रवंपट्वॉ०7 
7. 392. 

2. 58009, ४.६ (६० पीर 50एकश(, #द/वातदाः एऐ. 07. 

. तैत्तिरीयोपनिपद्‌ (2--) पर शां०भा० दृष्टव्य । 

, श्री शंकराचायं--विवेकचूडामणि (इलोक 204) गीता प्रेस, गोरखपुर, 
पृ० 67॥ 

. केनोपनिपद्‌ शां०मा० (2-4) गीता प्रेस, पृ० 85 | 

केनोपनिपद्‌ (2-4) झ्ां० भा०, वही, पृ०86 । 

केनोपनिपद्‌ जां० भा० (2-4), वही, प० 88 ॥ 

. ब्रह्मसूत्र शां०मा० (-]--) ग्रोविन्दमठ, टेढीनीम, वाराणसी, पृ० 29 । 

. वृहदारण्यकोपनिपद्‌ शां०भा० (-4-7) गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ० 234 । 


>> ७ 
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]20 शिक्षा वा स्वर््प 


आचार्य शकर के अनुसार शिक्षा व्यक्ति के जीवन में आम्रूल पर्वत 
करती है। व्यक्ति के जीवन में स्वच्छता, निष्पापता, निप्कामता तथा निर्मला 
आदि का सम्पादन शिक्षा के द्वारा होता है। शकर शिक्षा के प्रभाव को जीवन 
में अपरिहाये स्वीकार करते हुए वहते हँ--“ब्रह्मज्ान के पश्चात्‌ (व्यक्ति) ब्रह्मानर्द 
का अनुमव कर आत्मरति और आत्मतृष्त हो अपने आत्मा में ही आन्तरिक सुख, 
रमण एव प्रकाश का अनुभव करता हुआ आत्मत्रीडा, आत्मरति, आत्ममियुन और 
आत्मानन्द होकर इसी लोक में स्वाराज्य अर्थात्‌ अपनी सा्वभीम महिमा में अमृत 
रूप से स्थित हो जाता है। वह बाह्य विषयों को त्याग कर मन, वाणी और शरीर 
में होने वाले सम्पूर्ण श्रौत-स्मार्त कर्मों को ब्रह्मापंण करके अनुप्ठान करता हुआ 
दुद्ध चित्त और योगारुढ होकर झमादि साधनों से सम्पत्त हो जाता है।इस 
प्रकार शिक्षा का जीवन पर व्यापक प्रभाव होता है और जीवन उत्तरोत्तर उत्तृष्ट 
होता चला जाता है। अत ब्रह्मज्ञान (भिक्षा) बड़ा पवित्र और उत्तम भी है, यह 
सम्पूर्ण पवित्र करने वालो को पवित्र करने वाला सबसे उत्कृष्ट है ।* 

सामाजिक जीवन पर शिक्षा के प्रभाव को इस दृष्टि से आवचार्म शक्रर 
स्वीकार करते है कि श्रेष्ठ शिक्षा से श्रेष्ठ व्यक्ति का निर्माण होता है और श्रेष्ठ 
व्यक्त श्रेष्ठ समाज का जनक होता है। इसीचिए सभा (समाज) में अच्छा विद्वानु 
शोभा पाता है। उत्तम विद्या मनुष्य को माता के समान सुख देती है । विद्या का 
समाज मे प्रसार करने से व्यक्तियों को सुशिक्षा मिलती है ।* वस्तुत द्याकर शिक्षा 
का मुख्य प्रयोजन व्यक्ति निर्माण पर बल देना और श्रेप्ठ समाज का निर्माण 
करना हैँ । इस प्रकार आचाये शकर जीवन तथा शिक्षा को परस्पर अस्योन्याश्रित॑ 
मानते है और श्रेष्ठ जीवन को सुशिक्षा का फन्न स्वीकार करते है 


शिक्षा के प्रकार 

शिक्षा एक व्यापक प्रत्यय है और ज्ञान अखण्ड तथा एक्रात्मक" है विन्‍्तु 
शिक्षा-शास्त्रियों ने विभिन्‍न दृष्टियो से शिक्षा के विविध रूपो का निरपण किया है। 
हम देखते हैं कि विद्यालयी में दी जाने वाली शिक्षा के अतिरिक्त समाचार-पत्रो, 
प्रत्िकाओ, रेडियो, टेलीविजन के द्वारा प्राप्त शिक्षा सम्सिलित है । साधारण व्यक्ति 
शिक्षा पाने का अर्थ विद्यालयों में दी गई शिक्षा से लेता है। स्पष्टत शिक्षा 
की व्यवस्था केवलमात्र विद्यालय में ही नहीं होती है वरन्‌ अन्य साधनों द्वारा भी 





इवेताश्वतरोपनिपद्‌ शा०्भा० (-7) गीता प्रेस गोरखपुर, पृ० ।26॥ 
श्रीमदुभगवद्गीता झा०भा० (9-2) गीता प्रेत्त, गोरखपुर, पृ० 227॥ 

श्री शकराचार्य-प्रश्तोत्तरी (इलोक 25,) गीता प्ैस, गोरखपुर, पृ०22 
छान्दोग्योपनिषद्‌ (-9-2) झा०भा०, गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ०9॥ 
ब्रद्धयूत्र चा०्भा० (3-3--4) गोविन्दमठ, टेढीनीम, काराणमी, पू6653 3 
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शिक्षा का श्वरूप 2| 


शिक्षा का प्रवर्तन होता हैं। आधुनिक युग में शिक्षा-शास्त्रियों ने शिक्षा के अनेक 
प्रकारों में अन्तर किया है। आचार्य शंकर भी शिक्षा के विभिन्न रूपों का प्रतिपादन 
करते हैं। किन्तु उनका प्रतिपादन आधुनिक जिक्षा-शास्त्रियों की मान्यताओं से 
भिन्न प्रकार का है। अतः आधुनिक सन्दर्भ में आचाय॑ शंकर द्वारा प्रतिपादित 
शिक्षा के विविध रूपों की विवेचना करना यहां प्रश्नज्भानुकूल है। आधुनिक युग 
में शिक्षा के प्रचलित मुख्य प्रकारों का संक्षिप्त विवरण निम्नलिखित है--- 


() सामान्य जिक्षा तथा विशिष्ट शिक्षा (ठछवादवां डित्यांणा ब्यात 
87९णाठ 26ए०आांणा) : 


सामान्य शिक्षा--जो शिक्षा मनुष्य को रहन-सहन, खान-पान, बोलचाल 
आदि सामाजिक गुणों में निपुणकर उसे सामान्य जीवन के लिए तैयार करती है, 
वह सामान्य शिक्षा होती है। कुछ लोग इसे उदार शिक्षा भी (॥एशक्थों 
20एव4ा०ा) कहते हैँ । यह शिक्षा मनुष्य का समाजीकरण कर उसे सभ्य, सुसंस्कृत 
तथा घामिक् बवाती है और इत्त प्रकार व्यक्ति समाज का श्रेष्ठ सदस्य बतता है । 
आचार शंकर! ज्ञान-पराप्ति में सभी आश्रम वालों--ब्रह्म चर्य, गृहस्थ तथा वानप्रस्थ 
का अधिकार स्व्रीकार कर सामान्य शिक्षा की व्यवस्था पर बल देते हैं। जन सामान्य 
को वेदान्त की शिक्षा देने के लिए उन्होंने संन्‍्यासियों की व्यवस्था की थी और 
संन्‍्यासियों के प्रशिक्षण के लिए देश के चारों कोनों में चारपीठ स्थापित किए 
थे। उनके ग्रन्थों में प्रतिपांदित सामान्य धर्म की शिक्षा सामान्य शिक्षा का ही 
रूप है। 

विशिष्ठ शिक्षा--किसी विशिष्ट उद्देश्य को लेकर दी जाने वाली शिक्षा 
विशिष्ट शिक्षा होती हैं। इसके द्वारा मनुप्प को एक निश्चित व्यवसाय अथवा 
कार्य जैसे--घढ़ई-गिरी, लौहारगिरी, कताई, वुनाई, रंगाई, अध्यापन तथा वकालत 
आदि के लिये तैयार किया जाता है। व्यवप्ताय की कुशलता का प्रशिक्षण दिये 
जाने के कारण इसको व्यावसायिक शिक्षा (१०८४४णाथ 20एप्४/0॥) भी कहा 
जाता है। आचार्य शंकर ने विशेष बर्म पर आधारित जिस वर्णाश्रम धर्म की शिक्षा 
का प्रतिपादन किया है, उससे उनके अनुसार विश्चिप्ट शिद्षा का पता चलता है । 
इसी विशिष्ट शिक्षा द्वारा आचायें शंकर ने अपने जीवनकाल में जिन संन्यासियों 
का निर्माण क्रिया था उनकी स्वस्थ परम्परा अदयावधि चली आ रही है। इसी 
प्रकार उनके चार प्रवान शिष्य-सुरेश्वराचार्य, हस्तामलकाचाय, पद्मपादाचार्य 
तथा तोटकाचार्य उनकी विशिष्ट शिक्षा द्वारा तैयार किए गये थे जिन्‍्हें स्वामी 





4. मुण्डकोपनिपद्‌ शा भा० ( ।-! ) सम्बन्ध भापष्यम्‌, गीता प्रेस, गोरखपुर, 
पृ० 9। 


]22 शिक्षा बा स्वरूप 
शकराचार्य नें अपने पीठो के अध्यक्ष बनाकर उस अज्षुण्ण गुद-शिप्य परम्परावा 
प्रवर्तेन किया था जो विस्व-शिक्षा के इतिहास में अतुलनीय हैं । 


(2) औपचारिक एवं अनोपचारिक शिक्षा (#0गाश <« पागिाश 
एतएवबाणा) 


औपचारिक शिक्षा--कोई भी शिक्षा जो निश्चित उद्देश्यों को सामने रखकर 
उनकी प्राप्ति के लिए सुनियोजित प्रक्रिया द्वारा व्यक्तियों को दी जाती है औष- 
चारिक शिक्षा कहलाती है। आजकल विशेषकर विद्यालयी शिक्षा ही इस को्ि में 
आती है। आचाय॑ शकर के शिक्षा-दर्शन में उपयुक्त प्रकार की औपचारिक शिक्षा 
की उपलब्धि इस दृष्टि से होती है कि उनके अनुसार शिक्षा के निश्चित उद्देश्य 
मोक्ष प्राप्ति आदि हैं और इसके लिए उन्होंने अपने ग्रन्थों मे सुनियोजित प्रक्रियाओं 
एवं योजनाओं का सागोपाग विवेचन क्या है। उनके अनुसार गुरुकुल में जाउर 
ब्रह्मचर्य का पालन कर वेदादि शास्त्रों का ज्ञान प्राप्त करना ही शिक्षा है। यह 
आधुनिक कालीन औपचारिक शिक्षा वी भाँति शिक्षा की व्यवस्था है। 


अनौपचारिक शिक्षा--इस प्रकार की क्षिक्षा में पूर्व योजना का अभाव 
होता है। इसमे वालक समाज में रहकर अपने वडो का अनुकरण करके और जीवन 
के विभिन्न क्षेत्रों में स्वय अनुभव प्राप्त करने झिक्षा प्राप्त करता हैं। इस प्रवार 
की शिक्षा मे जीवन का प्रयोजन पहले से ही निश्चित नहीं होता है अनीपचारिक 
शिक्षा का पाठ्यक्रम और शिक्षण विधिया आदि कुछ भी निश्चित नहीं होते हैं 
किन्तु शाकर शिक्षा में उद्देश्य तया पाठ्यक्रम (वेदथरास्त्र आदि के निश्चित होगे 
से उनकी शिक्षा का रूप औपचारिक ही है अनोपचारिव' नहीं। आंचायय शकर 
बालक को केवल सामाजिक पर्यावरण में शिक्षा प्राप्त करने के पक्षपाती नहीं है। 
बालक को शिक्षक के साम्निध्य मे रहकर शिक्षा प्राप्त करनी होती है ।! शकराचार्य 
की शिक्षा व्यवस्था में उद्देश्य, पाठ्यक्रम तथा शिक्षण विधियाँ आदि सभी निश्चित 
हैं और इस प्रकार अनौपचारिक शिक्षा ([एणिग्राथ/ 200 ) का रूप उनके शिक्षा 
दर्शन में नही मिलता है किन्तु गुरु से भली-माँति शिक्षित होकर भिप्य वो तीर्थादन 
आदिसेजो अनुभव प्राप्त होते हैं वे अनोपचारिक शिक्षा के अन्तगंत आते हैं। 
इसी प्रकार वह झिक्षा के निए कसी वाल विश्येप अयवा निमित्त वी आवश्यकता 


नहीं मातते है ।। अत इस दृष्टि से शिक्षा का रूप अनौपचारिक हो जाता 
है। 
छू 


 छान्‍्दोम्योपनिषद्‌ (4-9-3) पर झाकर भापष्य दुष्टव्य 


2 मुण्डकोपनियद्‌ भा० भा० (-) सम्बन्ध भाष्य, गोता प्रेस, गोरखपुर, 
बृ० 9-04 
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(3) प्रत्यक्ष तया अप्रत्यक्ष शिक्षा (जञा6्ण & पाताब्ण एितस्‍द्वतांणा) : 


प्रत्यक्ष शिक्षा--शिक्षा की प्रक्रिया शिक्षक और शिक्षार्थी के मध्य चलती 
हैं। जब अध्या।+क अपने ज्ञान, आचरण, व्यवहार तथा विचारों से शिप्य को 
प्रभावित करता हैं तो यह वालक की शिक्षा प्रत्यक्ष होती है। यह शिक्षा का 
औपचारिक रूप ही है। ज्ांकर शिक्षा में गुर की अनिवायंता होने से शिप्य पर 
उसके ज्ञान, आचरण, व्यवहार तथा विचारों का प्रभाव पड़ता है। अतः आचार्य 
घंकर के अनुसार आचार्य से प्राप्त हुई शिक्षा ही उत्क्ृप्टता को प्राप्त होती है |? 
इस प्रकार प्रत्यक्ष शिक्षा को शांकर शिक्षा-दर्शन में स्वीकार किया गया है । 


अप्रत्यक्ष शिक्षा--यह शिक्षा परोक्ष रूप से प्राप्त होती है। प्रायः अन्य 
साधनों से इसको प्राप्त किया जाता हैं। इस प्रकार जब अध्यापक अथवा समाज के 
अन्य लोग बच्चे को प्रभावित करने की दृष्टि से न तो कोई ज्ञान की चर्चा करते 
हैं और न ही आचरण की, परन्तु उनके आचरण एवं विचारों से बच्चे जाने-अनजाने 
स्वयं सीखते हैं तव उनका सीखना अप्रत्यक्ष शिक्षा कही आती है। यह एक प्रकार 
से अवौषचारिक शिक्षा का ही दूसरा नाम दै। शांकर शिक्षा-दर्शन में अप्रत्यक्ष 
शिक्षा इस रूप में मिलती है जब शिप्य गुरुके आचार-विचार तथा ज्ञान-ध्यान 
आदि से स्वयं सीखता है। अतः आचाय॑े शंकर की मान्यता है कि आचायेवान्‌ पुरुष 
ही सद्रूप ब्रह्म को जानता है ।* 


(4) वेयक्तिक तथा सामूहिक शिक्षा [फाताशंवण्श राव एणारणाए० 
ए्रतपरप्थांणा) : 


चेयक्तिक शिक्षा--इस शिक्षा में अध्यापक एक समय में केवल एक ही छात्र 
को पढ़ाता हैं और उस छात्र की रुचि, अभिरुचि, योग्यता एवं आवश्यकताओं बातों का 
विशेष घ्यान रखता है। आचाय॑ शझंकर के शिक्षा-दर्शन में बैवक्तिक शिक्षा के बारे 
में स्पप्ट संकेत नही मिलते हैं किन्तु इतना अवश्य है कि आचाय॑ ने छात्रों की रुचि- 
विभिन्‍नता तथा कुशलता के भेद को स्वीकार कर उनके अनुथार शिक्षा व्यवस्था 
पर वल दिया हैं ।* 


सामूहिक शिक्षा--वैयक्तिक शिक्षा के ठीक विपरीत सामूहिक शिक्षा होती 
है । इसमें एक अध्यापक एक समय में अनेक छात्रों को एक साथ पढ़ाता है। इस 
प्रकार की शिक्षा का रूप कक्षा-शिक्षण में देखा जा सकता हैं। सामूहिक शिक्षा के 
सम्बन्ध में भी शाॉकर शिक्षा दर्शन में कोई स्पष्ट संकेत नहीं मिलते हैं। आचार्य ने 


. छान्दोग्योपनिषद्‌ (4-9-3) पर श्ञांकर भाष्य दुष्टव्य । 
2. छान्दोग्योपनिपद्‌ (6-4-2) पर श्ञां० भा० दृष्टव्य । 
3. बृहदारण्यकोपनिपद्‌ (2--20) तथा (4-4-2) पर शांकर भाष्य दृष्टव्य । 
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भी ऐसा कही नही लिखा है कि एक ही छात्र को एक समय पढाया जाय जयवा 
बहुत से छात्रों को किन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि आचाये झकर वंयक्तिक भिक्षा 
वी अपेक्षा सामूहिक शिक्षा को अधिक महस्व देते हैं? वह स्वय अपने चारो शिप्यो 
को एक साथ बैठाकर अध्यापन किया करते थे ।? 


आचार्य झकर के अनुसार शिक्षा का वर्गोकरण : 


आधुनिक शिक्षा झ्यास्त्रियों को भाँति जगदग्रुरु शकराचार्य ने शिक्षा को 
बर्गोक्त किया है। उनके अनुसार ज्ञान दो प्रकार का है--पर और अपर ।? मुण्डको- 
पनिपद्‌ में इन्ही को पराविद्या तथा अपराबविद्या वहा गया हैं। इस आधार पर 
आचाय॑े के मत में द्विक्षा दो प्रकार वी है?-परा (आध्यात्मिक) तथा अपरा 
(भौतिक) । इन दोनो का समय में विवेचन करता वाछनीय है। 


4 परा (आब्यात्मिक) शिक्षा--यह शिक्षा परमात्मा की विद्या से सम्बन्धित 
है ।( उपनिपदो द्वारा जिस अक्षर (त्रह्म)का बोब होता है, उस ब्रह्म का ज्ञान 
पराविद्या (शिक्षा) है ।! पराविद्या से अक्षर (ब्रह्म) का बोव होने से वह मुक्ति का 
साधन है। परा (आध्यात्मिक) झिक्षा से ब्रह्म और आत्मा की एकता का ज्ञान 
होता है ।* अत श्ञाकर दर्शत में परा (आध्यात्मिक) शिक्षा से प्राप्त ज्ञान को ही 
वास्तविक माना जाता है। इस प्रकार पराविद्या को जीवन का सर्वेस्व माना जाता 
है । बेदान्त शिक्षा का समस्त प्रयास इसी ज्ञान को प्राप्त करने के लिए है। इसी 
को सम्यगुज्ञान भी कहा जाता है क्योकि एकत्व सम्यग्ज्ञान से दृष्ट (प्राप्त) है।? 
इसी को घकराचार्य ने ब्रह्मविद्या भी कहा है क्योकि इसी से सर्वविद्यावेद्य (ब्रह्म) 
का ज्ञान होता है ।! इस प्रकार परा शिक्षा में विशुद्ध आध्यात्मिक ज्ञान होता है 
जिसके द्वारा व्यक्ति परब्रह्म का साक्षात्कार करता है। 





4 श्री बलदेव उपाब्याय--श्री झकराचार्ये, हिन्दुस्तानी एकेडेमी, इलाहाबाद, 
पृ० 83॥ 

2 प्रइनोपनिषद्‌ झा० भा० (प्रश्न 6) गीता प्रेस, गोरखपुर, पूृ० [6। 

3. मुण्डकोपनिपद्‌ झवा० भा० (--4) गीता प्रेस, गोरखपुर, १० 6। 

4 मुण्डकोपनिपद्‌ ज्ञा० भा० (--4) वही । 

5 मुण्डकोपनिपद्‌ ज्ा० भा० (-7-5) वही, प्र० 9॥ 

6 श्री शकराचार्य-विवेक चूडामणि (इलोक-204) गीता प्रेस, ग्रोरखपुर, 
चू० 67 

7 ब्रह्मसूत्र आा० भा० (-2-2-8) गोविन्दमठ, टेढीनीम, वाराणसी, पू० 58॥ 

8 मुण्डकोपनिधद्‌ (--) धा० भा० गीता प्रेस, गोरखपुर, प्रृ० 42॥ 
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2. अपरा (भौतिक) शिक्षा--इसके अन्तर्गत धर्म तथा अधर्म के साधन एवं 
उनके फल से सम्बन्ध रखने वाली विद्या आती है।! अपरा विद्या का सम्बन्ध 
भौतिक जीवन से होने के कारण ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद और अथर्ववेद--ये चार- 
वेद तथा शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरूक्‍्त, छन्द और ज्योतिप ये छः वेदांग अपरा 
विद्या कहे जाते हैं ।! अपरा विद्या का विपय संसार है जो कर्त्ता, करण आदि साधनों 
से होने वाले कर्म और उसके फलस्वरूप भेदवाला अनादि, अनन्त और नदी के प्रवाह 
के समान अविच्छिन्न सम्बन्ध वाला है तथा दुःख रूप होने के कारण प्रत्येक देहधारी 
के लिए सर्वथा त्याज्य है किन्तु इस संसार का उपशम रूप मोक्ष पराविद्या का 
विपय है, वह अनादि, अनन्त, अजर, अमर, अमृत, अभय, शुद्ध, प्रसन्न स्वरूप में 
स्थित रूप तथा परमानन्द एवं अद्वितीय है । 


अपरा विद्या वस्तुतः अविद्या होने से निराकृत है ।* अतः अपराविद्या का 
विपय कर्म फलरूप सत्य तो है किन्तु आपेक्षिक है जबकि पराविद्या का विपय 
परमार्थ-सत्स्वरूप होने के कारण निरपेक्ष सत्य है। वह यह विद्या-विषयक सत्य 
ही यथार्थ सत्य है, इससे अतिरिक्त अविद्या का विपय होने के कारण मिथ्या है | 
इस प्रकार शांकर शिक्षा दर्शन में पराविद्या (आध्यात्मिक शिक्षा) ही उपादेय तथा 
ग्राह्म है क्योंकि इसी से जीवन के सर्वोच्च लक्ष्य-मोक्ष की प्राप्ति होती है ।! अपरा- 
विद्या (भौतिक शिक्षा) सांसारिक विपयणों से सम्बद्ध होने से अविद्या की श्रेणी में 
आती है। अतः झ्ञांकर वेदान्त की समस्त शैक्षिक प्रक्रियाएँ पराविद्या के लिए ही 
निर्धारित की गई हैं। यही वह विद्या है जो जीवन में यथार्थ तत्व का साक्षात्कार 
कराती है और इसके विपरीत अपराविद्या व्यक्ति में निहित ब्रह्मत्व का बोध न 
कराने से त्याज्य तथा अनुपादेय है । 


आचाय॑ शंकर की समस्त शैक्षिक मीमांसा के सारभूत विन्दु अधोलिखित 


हैं--- 
. शिक्षा और ज्ञान का सम्बन्ध अन्योन्याश्रित है । 


- मुण्डकोपनिपद्‌ ([-]-4) भां० भा०, वही, पृ० 6] 

. मुण्डकोपनियपद्‌ श्ञां० भा०, (--4) वही, पृ० 7 

 मुण्डकोपनिपद्‌ ज्ञां० भा० (-2-0) वही, पृ० 28 | 

. मुण्डकोपनिपद्‌ (-]-4) शां० भा० वही, पृ० 7॥ 

« मुण्डकोपनियद्‌ जाँ० भा० (2--) वही, पृ० 48 ॥ 

. श्री शंकराचार्य विरचित प्रकरण-ग्रन्थ--संग्रहः, सम्पादक--एच० जार० 
भगवत्‌, पूना जहर, पृ० 3 | 
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2 शिक्षा आध्यात्मिक, धामिक एवं पवित्र प्रत्रिया है। 
3 यह मोक्ष पर्यन्त चलने बालो प्रक्रिया है । 
4 शिक्षा केवलमात्र भौतिक पदार्यों की जानकारी नही है वरन्‌ ब्रह्मात्मा 
के ऐक्य का बोध है। 
5 शिक्षा मनुष्य के अज्ञान, ोक, मोह तथा क्रोध आदि दोषों का निवारण 
करती है । 
6 यथार्थ एवं वस्तुगत ज्ञान को ही आचार्य शकर शिक्षा मानने हैं। 
7 शिक्षा व्यक्ति में निहित ब्रह्म भाव का जागरण है। 
8 अज्ञान (माया) से आवृत तथा मनुष्य में विद्यमान सत्‌ वस्तु (व्रह्म) का 
अनावरण शिक्षा है। 
9 ज्ञान के अनुभवजन्य होने से ब्रह्मानुभूति शिक्षा है । 
0 शिक्षक, शिक्षार्थी तथा पाठ्यक्रम शिक्षा के तीन प्रमुख अग हैं । 
]] शिक्षा व्यक्ति के विकास के लिए महत्वपूर्ण तथा आवश्यक है। 
]2 व्यक्ति तथा समाज के सब प्रकार के हित-सम्पादन वा आधार होने से 
शिक्षा का महत्व सर्वाधिक है। 
3 शिक्षा और जीवन अन्योन्याश्रित हैं । 
]4 जीवन केवलमात्र भौतिक मुखसमृद्धि के लिए नहीं है वरन्‌ शिक्षा प्राप्ति 
के लिए है। 
]5, शिक्षा से व्यक्ति का जोवत आत्मनिष्ठ, विषय भोगों से अलिप्त तथा 
शमदमादि साधन सम्पन्न बनता है । 
6 शिक्षा श्रेष्ठ व्यक्तियों का निर्माण कर श्रेप्ठ समाज की सूजना में योगदान 
करती है। 
]7 झाकर झिक्षा वा रूप ओपचारिक अधिक है अपेक्षाहृत अनौपचारिक 
शिक्षा के । 
8 सामान्य तथा विशिष्ट झिक्षा का रूप शकराचार्य को स्वीकाय है । 
9. अपराविद्या (भौतिक शिक्षा) वी अपेक्षा पराविद्या (आध्यात्मिक शिक्षा) 
को झाकर शिक्षा-दर्शन मे अधिक महत्त्व दिया गया है । 





शिक्षा के उदुदेश्य एवं मूल्य 


कस्तूरीधनसार सौरभपरीरम्भप्रियंमावुका 
स्तापोन्मेषम्ुषो निश्ञाकरकराहुंकारकूलंकषाः । 
द्राक्षामाक्षिकशर्करामघुरिमग्रामाविसंवादिनो 
व्याहारा मुनिशेखरस्य न कर्यंकारं मु्दं कुर्वेते ॥7 

प्रयोजन चास्या ब्रह्मविद्याया अविद्यानिवृत्तिस्तत: आत्यन्तिकः संसाराभाव इति । 


प्राणी, फैध्गपाए थात 8000655 26 गी6 बजाप्राश। 66९०5 ० 
7808, क्षात वश [॥6 8प्रशधा6 485६ 0 ९९7०7 45 6 ब0]प्रषगाधा: 
णी6 काठ ६९० 656 ९छद्यांश सध्यीग|ट5 शिदत्वा 06 8४09 णी 6 
7806 ]85 ता5ए०5९०. 7३ 


विगत अध्याय में शिक्षा और ओवन के घनिष्टतम सम्बन्धों की विवेचना 
से यह स्पष्ट किया गया है कि शिक्षा के उद्देश्यों का निर्धारण मानव-जीवन से होता 


]. श्री शंकर-दिग्विजय (माथवकृत 4-79), श्री श्रवणनाथ ज्ञानमन्दिर, हरिद्वार, 
सं० 2000, पृ० 6॥ 
उतचाय॑ शंकर के वचन कस्तूरी और कपूर की सुगन्ध के आलिज्भुन के समान 
हृदय को आनन्दित करने वाले हैं, तीनों तापों के आविर्भाव को दूर करने 
वाले हैं, चन्द्रमा की किरणों के ताप को दूर करने के अहंकार को नितान्त 
दूर करने वाले हैं तथा अंग्रुर, मधु और चीनी के समान मधुरिमा सम्पन्त 
हैं। थे किसके हृदय में आनन्द उत्पन्न नही करते ? 

2. तैत्तिरीयोपनिपद्‌ जां० भा० (2-) गीता प्रेस, गोरखपुर, सं० 2025, 
पृ० 96। 
इस ब्रह्मविद्या का प्रयोजन अविद्या की निवृत्ति है, उससे संसार का आत्यन्तिक 
अभाव होता हैं। 

३. घण्ताल, प्र.छ--77 कर्म व डक्कात्वांगा, रिट्रंडस्व 84ी0॥, 
पसशएथ & 805. ९छए ४०7, 9. 402. 
सत्यं शिव तथा सुन्दर जाति के आध्यात्मिक आदर्श हैं, अतः शिक्षा का 
सर्वोच्च कार्य॑ वालक का इन आवश्यक वास्तविकताओं से, जिन्हें जाति के 
इतिहास ने प्रकट किया है, समायोजन करना है । 
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है। दूसरे घब्दों मे--हम व्यक्ति के जीवन को जैसा बनाता चाहते हैं उसोके 
अनुसार शिक्षा के लक्ष्य निर्धारित करते हैं।॥ केवल इतना हो नहीं बरन्‌ स्वामी 
विवेकानत्द ने तो यहाँ तक कहा है---''हमे उन विचारों की अनुभूति कर लेने की 
आवश्यकता है जो जीवन-निर्माण, “मनुप्य-निर्माण/ तथा चरित्र-निर्माण में सहायक 
हो ।! इस प्रकार शिक्षा के लक्ष्य मानवे-प्रकृति पर आधारित है। अत शिक्षा मानव- 
प्रकृति का विकास है। मनुप्य के विकास की समस्त सम्भावनाओं की पूर्ति छषिक्षा 
में होती है। इसीलिए प्रसिद्ध आदर्यवादी शिक्षा दार्शनिक हार्न का यह कथन उप- 
युक्त ही हैं--, शिक्षा उच्च वास्तविकताओ तथा अस्तित्व के अर्थों के प्रति जीवन 
का जागरण है ।/” वस्तुत शिक्षा तथा जीवन भिन्‍न नहीं हैं। दोनों अस्योन्याश्रित 
हैं । अत शिक्षा को स्वय में लक्ष्य नही माना जाता है बत्कि यह लक्ष्य प्राप्ति का 
केवल मात्र साथन है ।/ इस प्रकार शिक्षा की करपना जीवन के अनुरूप होती है 
और जैसी झिक्षा की प्रकृति होती है वैसे ही उसके उद्देश्य हो जाते है ५ 

जपना अस्तित्व बनाये रखने के लिये मनुष्य को प्रड्डति से निरन्तर संघर्ष 
करना पडता है और इसके लिये उसे शारीरिक, मानसिक तंया वौद्धिक शक्तियों 
तथा सामशथ्यों वी आवश्यकता पड़ती है। अस्तु, केवल सम्य समाज में ही नही 
बल्कि आदिम समाजों में भी वालक्न्वालिकाओं के शरीर को स्वस्थ रखने वी 
शिक्षा दी जाती थी। यही नहीं वल्कि जो मानव समाज जिस प्रकार के विशेष 
प्राइतिक परिवेश मे रहता है उससे उसका एक विश्विप्ट प्रकार का जीवन-दर्शन 
विकसित हो जाता हैं।* उमके अनुरूप नयी पीदी को तरह-तरह की शिक्षा दी 
जाती है। इस प्रकार समुद्र के किनारे रहने वाले लोगो और जगलों में गहने वाली 
जनजातियो की शिक्षा वे लक्ष्यों में स्पप्ट अन्तर देखा जाता है। मनुप्य एक सामा- 
जिक प्राणी है उसके द्वारा स्वीकृत शिक्षा का लक्ष्य, उसको सामाजिव क्षेत्र में पूर्ण 
मानव बनाने का मार्ग प्र्मस्त करता है ।* आज शिक्षा का क्षेत्र व्यापक् हो गया 








] स्वामी विवेकान्द-शिक्षा, श्री रामकृष्ण आश्रम, नागपुर, पू० 5॥ 


2 मणगएल, मर म, एकाकरॉशल काशाह 65 #6 इर्व री स्वॉफत्वा॥गा, 
79 392 


३3 #6% था, ? #्‌ --4#लछ्का वीद्मा टेवट्य।०0, 5 |, -क्षा।, ऐै 
छिआजा$। 0355, फैणाप्टीएज़ 030, 34छद्योव िव्ष्ट॥, 020॥॥--6 
9 88 


4 देखिये परिणिप्ट ! 


$- 5 ५४ (कामाशीशा--777क/कर ण 2/॥#/०१०)४), या पिया: 
< ए०गरफछथ्क९, ए८ए हर०८, 9 5 


6 स्वामी विवेकानन्द-शिक्षा, श्रीरामकृष्ण आश्रम, नागपुर, पूृ० 7॥ 
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है ओर सामाजिक जीवन में राजनैतिक व्यवस्थाओं को स्वीकार कर लिया गया है । 
अतएवं आधुनिक युग में नागरिकता का विकास शिक्षा का एक मुख्य उद्देश्य बन 
गया है ।? इसी कारण वर्टण्ड रसेल के अनुसार शिक्षा के अभाव में प्रजातस्त्रीय 
प्रणाली का विकास सन्देहास्पद है ।* 


उपर्युक्त विवेचन से स्पप्ट है कि सामाजिक जीवन और आदर्णों से शिक्षा के 
लक्ष्यों तथा मूल्यों पर प्रभाव पड़ता है । आधुनिक काल में, संसार में, सामाजिक 
जीवन में, स्वृतन्त्रता, समानता और अ्रातृत्व के जनतम्त्रीय मूल्यों का प्रसार हुआ 
है ।? वर्तमान सामाजिक भावना जाति, प्रजाति, वर्ग, लिंग, धर्म, सम्प्रदाय आदि 
किसी भी आधार पर मानव प्रणालियों में भेदभाव करने के विरुद्ध है। सभी स्वतन्त्रता 
चाहते हैं और सभी जीवन के क्षेत्र में समान अवसरों की माँग करते है। सब कहीं 
आज यह अनुभव किया जा रहा है कि श्रातृत्व-भावना वढाये बिना सच्ची स्वतन्त्रता 
ओर समानता की स्थापना नहीं हो सकती है । अतः जथिक्षा का मुख्य लक्ष्य जातीय 
एकता और विव्व-समाज के लिये स्वतन्त्रता तथा निप्ठा के आधार पर विध्व की 
पुनंव्यवस्था करना है ।* 

किसी भी देश में सामाजिक आदर्श तथा शिक्षा के लक्ष्य महापुरुषों, विद्वानों 
तथा विचारकों द्वारा प्रतिपादित सिद्धान्तों तथा ग्रासन की नीतियों के आधार पर 
निर्वारित होते हैं । अतः रेमाण्ट ने ठीक लिखा है--“जैजल्षिक सफलता ईटों और गारे 
में नहीं रहती, न व्यापक उपकरण्गों में होती है, न काग्रजी पाठ्यक्रम में होती हैं 
बल्कि उन विद्वानों और सुसंस्क्ृत स्त्रियों और पुरुषों के प्रभाव में होती है जो कि वे 
अपने संरक्षण में आये विद्यार्थियों पर डालते हैं ,ट” भारतवर्प में प्राचीन काल से 
ही महापुरुषों, विचारकों, आचार्यो तथा शिक्षा-शास्त्रियों की विभिप्ट परम्परा सतत्‌ 
विकासमान्‌ है। मह॒पि याज्वल्क्य, गौतम, कणाद, कपिल, बादरायण, जगदुगुरु 
घंकराचायं, स्वामी रामासुजाचार्य, स्वामी वललभाचार्य, महात्मा तुलसीदास तथा 
महाप्रभु चैतन्य आदि ऐसे विचारक हैं जिन्होंने भारतवर्ष की शिक्षा-व्यवस्था को दूर 
तक प्रभावित किया है । 


]. 7९४०4 ी हा? इश्टगावबा)ा' अव।द्वांशा (का।ग[ांगा, 9 52, 7??, 23. 

2. 7छडली ऐलावात-#काल॑ए०९र गा 39टंबा स्‍?९८एाइ#अऑटांणा, 0९०8९ 
/+जीशा & पाएगा), 70., [,.07007, ?. 49. 

3. #वाल्रपट्का 6टाक्रावपंणा णी वावध्फुणातंथाए8&, 776. 

4. डा० सर्वपल्ली राधाकृष्णनू--प्राच्य धर्म और पाश्चात्य विचार, राजपाल 
एण्ड सन्‍्स, दिल्‍ली, पृ० 420 | 

5, रिकज्ाणपरा. 4, 7॥6 लाल ता कटा, "था 4-07 875 
(/949), ?.38. 
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आधुनिक युग में भारतवर्ष में शिक्षा के लक्ष्यों का निर्धारण लोकमान्य तिलक, 
अरविन्द विवेकानन्द, दयानन्द तथा महात्मा गाँधी आदि शिक्षा-शास्त्रियो के शिक्षा- 
दर्शन तथा सरकारी आयोगो की सस्तुतियों पर हुआ है। इसी प्रकार इगलैंड, अमे- 
रिका, जमेती तथा सोवियत रूस आदि ससार के किसी भी देश में किसी भी काल 
में यह देखा जा सकता है कि शिक्षा के लक्ष्य महापुरुषो के विचारों बौर तत्वालीन 
सरकार की नीत्तियो से निर्धारित होते हैं। सामाजिक आद्शों का प्रभाव समाज 
दर्शन के विकास में परिलक्षित होता है। यह समाज दर्शन अध्यात्मवादी, भौतिक- 
बादी, व्यवहारवादी, आदश्शवादी, फासिस्टवादी, साम्यवादी तथा जनतस्तवादी आदि 
अनेक दार्दनिक विचारघाराओं के रूफ में इष्टियोचर होता है। ये विधारधाराएँ 
केवल बुद्ध व्यक्तियों के विचारो में ही नही मिलती वल्कि इन्होने विशिष्ट प्रकार के 
बाद के रूप में विशाल मानव समूह को प्रभावित किया है। इन समाज दर्शनों के 
प्रभाव से शिक्षा के आदक्षों, लक्ष्यों तथा मूल्यों मे परिवर्तन होता रहा है। उपयुक्त 
समाज दर्शनों में भौतिकवादी, व्यवहार्वादी आदर्शवादी, फासिस्टवादी, साम्यवादी 
तथ्य जनतस्त्रवादी विचारघाराएँ पाश्चात्य इप्टिकोण के अन्तर्गत आती हैं ओर 
अध्यात्मवादी विधारधारा भारतीय दृष्टिकोण पर आयारित है ।? 


पाइ्चात्य इष्टिकोण से शिक्षा के उद्देंश्यः-- 

पाश्चात्य शिक्षा जगत्‌ में जिन शिक्षा-दार्शनिक विचार घाराओ वा विकाम हुआ 
है उनमे जादशंवादी, व्यवहारवादी, प्रकृतिवादी, यथार्यवादी तथा साम्यवादी विचार- 
धाराओ की प्रमुखता है। इन दार्णभनिक विचारों मे शैक्षिक उद्देश्यो तया मूल्यों के सम्बन्ध 
में पर्याप्त मतभेद हैं | विभिन्न विचारको ने युग वी आवश्यकता के अनुरूप शिक्षा के 
उद्देश्यों का निर्धारण किया है। शिक्षा-दार्णनिको की जैसी कत्पना जीवन वे सम्बन्ध 
में रही है उसी के अनुरूप शिक्षा की कत्पना की गई है। रस्क ने जीवन और शिक्षा 
के दर्मन की आवध्यक्ता का प्रतिपादन करते हुए लिखा है---"जीवन और शिक्षा वे 
दर्शन से बचाव नहीं बिया जा सवता । वे जो कि दर्शन वी अवहेलना का गर्व वरते 
हैं उनका भी अपना दर्शन होता है ।”” अत शिक्षा के उहेइ्यों पर विभिन्न दार्भनिक 
विचारधाराओं के सन्दर्म मे विचार करना आवश्यक है। 

प्रसिद्ध इटेलियन आद्शवादी जेन्टाइल शिक्षा के अन्तिम उद्देश्य के रूप में 
आत्मानुमूत्ति का प्रतिपादन करता है जिससे उसका तात्पय आध्यात्मिक होते की 





3 डी०एस० कोठारी-शिक्षा आयोग को रिपोर्ट (964-66), शिक्षा-मस्त्रालय, 
भारत सरकार, पृ० 25॥ 


२ एण्न८, ए प़. प्रा6 उफरा05०ुफ्टवों 2256 ण॒॑ मब॑एट्वा0ा,,. पपररशजात 
छी[.0796070 छा८55, ए. 2 
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प्रक्रिया से है।? आदर्शवादो विचारधारा में आत्मानुभूति को ही केवलमात्र शिक्षा का 
उद्देश्य नहीं माना गया है वरन्‌ सत्य, शिव तथा सुन्दर को जीवन के उच्चादर्शों के 
रूप में स्वीकार किया गया है । अतः एच०एच० हारने का यह कथन विचारणीय है--- 
“सत्य, सुन्दर एवं शिव जाति के आध्यात्मिक आदर्श है और इसलिये शिक्षा का 
सर्वोच्च कार्य वालक को इन आवश्क वास्तविकताओं से, जिनका जाति के इतिहास 
ने प्रकाशन किया है, समायोजित करना है ।* आदर्शवादी शिक्षा-व्यवस्था में धार्मिक, 
नैतिक तथा आध्यात्मिक आदर्शो को प्रमुखता दी जाती है। इसमे शिक्षा के निकट 
लक्ष्यों की तुलना में परम लक्ष्यों को अधिक महत्त्व दिया जाता है। इसमें मानव- 
व्यक्तित्व के सर्वाज्भीण विकास की कल्पना की गई है। इसमें व्यक्ति तथा समाज 
दोनों के मूलतत्त्वों का थिक्षा के आदर्णो में समन्वय किया जाता है। इसमें अधिकतर 
विक्षा के लक्ष्य सावंभौम होते है ९ 

आदरंवाद में शिक्षा के उद्देश्य मुख्यतः आध्यात्मिक होने से इस विचारधारा 
में मानव समाज को अधिकाधिक नेतिक तथा आध्यात्मिक बनाने का प्रयास बिया 
जाता है । अतः रस्क के ये गब्द उल्लेखनीय हैं--“शिक्षा को अपनी सरक्ृति द्वारा 
मानव जाति को आध्यात्मिक राज्य में अधिकाधिक पूर्णतः प्रवेश करने के लिए योग्य 
बनाना चाहिए और साथ ही आध्यात्मिक राज्य की सीमाओं को विशाल करने के 
योग्य बनाता चादिए ।74 

प्रकृतिवादी दर्शन में शिक्षा के उद्देश्यों का निर्धारण मुख्यतया जैवकीय और 
विक्रासवादी इृष्टिकोणों के आधार पर किया गया है। जैवकीय प्रकृतिवाद के अनुसार 
शिक्षा का लक्ष्य वालक का उसके परिवेश से समायोजन कराना है । डाविनवादियों 
के अनुसार शिक्षा का लक्ष्य व्यक्ति को अस्तित्व के लिए संधर्प योग्य बनाना हैँ किस्तू 
प्रसिद्ध प्रकृतिवादी दार्शनिक रूसो के मत में पूर्ण जीवन का अनुभव करना शिक्षा का 
उद्देश्य होना चाहिए--“दीर्घजीवी मनृप्य वह नहीं है जिसने वर्षो की सर्वाधिक 
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समस्या की गणना की है, वल्कि वह है जिसने पूर्णतया जीवन का अनुभव क्या है ।” 
इस प्रकार प्रकृतिवाद में पूर्ण जीवन की तैयारी को शिक्षा का उद्देश्य निर्धारित 
किया गया है। इस सन्दमं में हरवर्ट स्पेन्सर के ये शब्द उल्लेखनीय हैं---“हमे पूर्ण 
जीवन के लिए तैयार करना ऐसा कार्य है जिसे शिक्षा को सम्पादित करना है। 
किसी शैक्षिक कोर्स के निर्णय का तर्कसगत तरीका केवल यही है कि इस प्रकार का 
कार्य-सम्पादन किस मात्रा से क्या गया--निर्णय करना ।?” 


व्यवहारवाद (?748700शा) सब प्रकार की रढिवादिता कूपमण्डक्ता 
और अन्ध विश्वास के विरूद्ध है । वह कसी भी आदर्श को बालक पर बल पूर्वक 
लादना नहीं चाहता । वह्‌ किसी भी आदर्श को लेवल इस आधार पर मान्यता 
देने के लिये तैयार नही है कि वह प्राचीन काल से माना जाता रहा है अथवा उसको 
बुद्ध बड़े-बड़े शिक्षा-श्वास्त्रियों ने माना है । इस प्रकार व्यवहारवादी एक मात्र 
विकास को ही शिक्षा का लक्ष्य मानता है। अमेरिका के प्रसिद्ध व्यवहारवादी शिक्षा 
दार्शनिक ड्यूवी का मत है--ब्यक्ति में शिक्षा उन सब सामथ्यों का विकास है जो 
उसे अपने वातावरण पर नियन्त्रण करने योग्य बनायेगी और उसकी सम्भावनाओ वी 
पूर्ति करेगी ।१” इतना ही नही, व्यवहास्वाद में शिक्षा का उद्देश्य विभिन्‍न परिम्थितियों 
में समायोजन भी माना जाता है। अत ड्यूबी का कथन इस सन्दर्म में उत्लेज़नीय 
है---शिक्षा की प्रक्रिया समायोजन की अनवरत प्रक्रिया है, जिसका उद्देश्य हर 
अवस्था में बृद्धिगत सामथ्यं के रूप में होता है ।'* 

ययार्थवादी (१८७॥$४) विचारधारा मे व्यक्ति वो कुझल बनाना शिक्षा वी 
उद्देश्य होता है। प्रसिद्ध यथार्थ वादी दार्धनिक रैंबले के अनुसार शिक्षा वा उद्देश्य 
पूर्ण मनुप्य-वता तथा उद्योग में कुशल का निर्माण करना है! दसी प्रकार मनुष्य को 
हर क्षेत्र में योग्य बनाना शिक्षा का उद्देश्य होना चाहिये--इस मत का प्रतिपादन 
अग्रेजी के प्रसिद्ध कवि मिलटन के इन शब्दों में हुआ है--“अस्ठु, मै उस शिक्षा को पूर्ण 
और उदार कहवा हूँ जो कि मनुप्य को निजी और सार्वजनिक, युद्ध और श्यान्ति में 
सभी प्रकार के कार्यों वो न्‍्यायपूर्वक, कुशलता से और उदास्तापूर्वक करने योग्य 
बनाती है ।/ 
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भारतीय दृष्टिकोण से शिक्षा के उद्देदय : 


भारतीय दार्शनिक विचारधारा आध्यात्मिक, धामिक तथा नैतिक मान्यताओं 
पर आधारित होने से शिक्षा के क्षेत्र में आध्यात्मिक आदर्शों को सर्वोच्च स्थान प्रदान 
करती है। भारतीय अध्यात्मवाद ($ा0थॉशा)) पाश्चात्य आदर्शवाद से भिन्‍न 
है। भारत वर्ष में ईब्वर को सर्वाधिक महत्व प्राप्त है। वही मनुप्य के लिये अन्तिम 
रूप से प्राप्तव्य है। महात्मा गाँधी ने मनुष्य का अन्तिम उद्देष्य ईश्वर-साक्षात्कार 
स्वीकार करते हुये लिखा है “मनुप्य का अन्तिम उद्देश्य का साक्षात्कार है और 
सभी क्रियाएं-सामाजिक, राजनैतिक, घामिक ईव्वर-दर्शन के अन्तिम उद्देश्य से 
निर्देशित होनी है ।!! इसी प्रकार भारतीय विचारधारा में धर्म-अर्थ-काम-मोक्ष, इन 
चार पुरूपार्थों की कल्पना जीवन-लक्ष्यों के रूप मे की गयी है । इनकी प्राप्ति के बिना 
जीवन को निरर्थक माना गया है ।* स्वामी दयानन्द इसी पुरूपार्थ चतुप्ट्य को शिक्षा 
का उद्देष्य प्रतिपादित करते हुए लिखते हैं---“'विद्या के विना मनुप्प को निश्चय ही 
सुख नहीं मिलता अतः वर्भार्थ मोक्ष के लिये विद्याम्यास करना चाहिये /* भारतीय 
दर्शन आत्मा को महत्त्वपूर्ण तत्व के रूप में मानता है । अतः भारतीय दर्शन में 
समस्त प्रयास आत्मा को लक्ष्य में रखकर किये जाने के फलस्वरूप आत्मा के दर्शन, 
श्रवण, मनन एवं निदिष्यासन को शिक्षा का लक्ष्य निर्वारित किया गया है ।* महा- 
योगी अरविन्द के अनुसार जिक्षा का प्रमुख लक्ष्य विकास-मान आत्मा को अपने में से 
सर्वोत्तम को बाहर निकालने में और थुभ कार्यों में प्रयोग के लिये उसे पूर्ण बनाने में 
सहायता देना होना चाहिये । 

मानव विकास की कल्पना शिक्षा के सन्दर्भ में प्रायः प्रत्येक देश के विचार 
में पायी जाती है। भारत वर्ष इसका अपवाद नहीं है। स्वामी विवेकानन्द ने मानव 
विकास को शिक्षा-उद्देश्य के रूप में प्रतिपादित करते हुये लिखा है--“सभी प्रकार 
की छघिक्षा और अम्यास का उद्देब्य 'मनुप्य-निर्माण' ही हो । सारे प्रशिक्षणों का 
अन्तिम व्येय मनुप्य का विकास करना ही है ।” 


शांकर शिक्षा के उद्देश्य कक 
उपर्यक्त विवेचन से भारतीय दष्टिकोण में शिक्षा के उद्देण्यों में भौतिक तथा 


8./. ६, ठगावा, एक्ापाव॥, 29. 8. 4936. 

2. धर्मार्थ काम मोक्षाणां यस्य कोषपि न विद्यते । अजागलस्तनस्येव तस्य जन्म 
मिरर्थकम्‌ । (हितोपदेश एवं पञ्चतन्त्र) 

3. स्वामी दयानन्द सरस्वती कृत व्यवहार भानु द्रप्टव्य । 

4. “आत्मा वा भरे द्र॒प्टव्यः श्रोतव्यों मन्तव्यों निदिध्यासितव्य:"” । 
बृहद्ारण्यकोपनिपद्‌ (4-5-6) । 

5, स्वामी विवेकानन्द-शिक्षा, श्री खमकृष्ण आश्रम, वागपुर, पृ० 6. 
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आध्यात्मिक पक्षो का समन्वय स्पष्ट हो जाता है। पाश्चात्य विचारधारा मे भौतित 
पक्ष का प्राधान्य है और आध्यात्मिक पक्ष की उपेक्षा की गई है । भारतीय आध्या- 
ल्मिक परम्परा में भगवान्‌ शकराचाय का अवतरण ऐसे महान्‌ शिक्षाविद्‌ के रुप में 
हुआ है जिन्होंने अपने ग्रन्थो मे एक सर्वाद्धीण शिक्षा-दर्शन वी प्रस्थापना वी है । 
उनका आव्यात्मवादी अद्वत-सिद्धान्त पाब्वात्य आदर्शवाद की अपेक्षा अधिक उल्हृष्ट 
तथा व्यवहारिक होने से वह अद्यपयंन्त भारतीय विचारधारा का अक्षयसरोत रहा 
है । झाकर अद्वैतवाद औपनिपद्‌ दर्शन पर आधारित है। अत उनके शिक्षा-मिद्धास्वो 
का मूल-भूत आधार वेदान्त होने से आचार्य शकर की शिक्षा की कल्पना सुब्यवस्यित 
एवं सुयग्रत रूप में विकसित हुई है । विगत अध्याय में झाकर शिक्षा के स्वरूप पर 
विचार करते हुए हम इस निष्कर्ष पर पहुँचे थे कि ब्रह्मसाक्षात्कार हमारे जीवन वा 
सर्वोच्च लक्ष्य है ।! ब्रह्म] की घारणा मानवीय जीवन के सर्वोत्तम चिन्तन का फल 
है ।? अत शाकर सिद्धान्त में ध्म-अर्थ-काम-मोक्ष इस पुरूपार्थ चतुप्टूय में मोक्ष वो 
ही परम पुरूपाथें के रूप मे स्वीकार किया गया है ।* इससे यह स्पष्ट हो जाता है 
कि आचाय॑ झकर ने मुक्ति को ही शिक्षा का प्रधान तथा एकमेव लक्ष्य स्वीवार 
किया है । किन्तु अवान्तर तथा सहकारी रूप में अन्य लक्ष्यों का भो उत्होंने 
प्रतिपादन किया है। यहाँ उनके द्वारा प्रतिपादित शिक्षा के सभी उद्देश्य तथा मूल्य 
विवेबनोय है । उनके अनुसार शिक्षा के निम्नलिखित उद्देश्य हो सकते हैं-- 

, आत्मानात्म विवेक 

2 ब्रह्मनिप्ठा 

3. आत्मनिप्ठा 

4 अद्वेतभावना 

5 धामिक भावना 

6 थेराग्यमुलक जीवन 

7 मोक्ष-प्राप्ति 


आत्मानात्म विवेक : 


भगवान्‌ शकराचार्य के अनुसार शिक्षा सर्वप्रथम व्यक्ति को आत्मा और 
अनात्मा का विवेक देती है। इसी को शकर दर्शन में नित्यानित्यविवेक भी वहां 
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गया है। ब्रह्म नित्य है ओर जगत्‌ अनित्य है । ब्रह्म सत्य है और जगत्‌ मिथ्या है 
ऐसा जो निइचय है वही नित्यानित्य वस्तु-विवेक कहलाता है ।! मनुप्य भ्रमव्ण 
दृश्यवस्तु को नित्य मानता है और अदृश्य (आत्मा) को अनित्य मानता है । नित्य 
(आत्मा) को अनित्य मानना और अनित्य (अनात्मा) को नित्य मानना वस्तुतः अभाव 
है। अतः जिक्षा का प्रथम उद्देश्य यह है कि व्यक्ति को आत्मा तथा अनात्मा का यथा- 
वत्‌ विवेक हो और उसको यह दृढ निश्चय हो कि आत्मा का स्वरूप नित्य है और 
दृश्य वस्तु उसके विपरीत अनित्य होने से अनात्मा है ।? आत्मा और अनात्मा में 
यथोचित रूप से विभेदीकरण की सामथ्यं का विकास करना शिक्षा का काय है । 
शंकर के अनुसार आत्मा और अनात्मा का विवेक, सम्यक्‌ अनुभव, ब्रह्मत््मभाव से 
स्थिति और मुक्ति-ये करोक्षें जन्मों में किये हुए शुभ कर्मों के परिपाक के विना प्राप्त 
हो ही नही सकते ।* 

शिक्षा यथार्थ और अयथार्थ का विभेदीकरण करती है। आचाय॑ शंकर इस तथ्य 
को स्वीकार करते है और यह मत प्रकट करते हैं कि आत्मा यथार्थ है और आत्मा 
के अतिरिक्त शरीर, मन, बुद्धि तथा प्राण आदि एवं समस्त जगत्‌ अयथार्थ है । इस 
लिये “आत्मा ज्ञानस्वरूप और पवित्र है तथा देह मांसमय और अपवितन्न है, इन 
दोनों की जो एकता देखते हैं इससे वढ़कर और क्या अज्ञान होगा ? आत्मा सबका 
प्रकाशक और निर्मल है तथा देह तमोमय कहा जाता है, इन दोनों की जो एकता 
देखते हैं इसस वढ़कर और क्या अज्ञान होगा”4 ? इस प्रकार शिक्षा द्वारा व्यक्ति में 
ऐसी क्षमता का विकास होता है कि वह भात्मा को आत्मा के रूप में पहचानता 
है और अनात्मा को अनात्मा के रूप में | वस्तुतः यथार्थ को यथार्थ रूप में जानना 
ओर अययार्थ को अयथार्थ के रूप में जानना ही शिक्षा का उद्देश्य होता है । अतः 
बन्बन से निवृत्ति के लिये विद्वान को आत्मा और अनात्मा का विवेक करना 
चाहिये । उसी से अपने आपको सच्चिदानन्द रूप जानकर वह आनन्दित हो जाता है।'* 

अनात्मा के अविद्या-कल्पित होने से वस्तुत: आत्मा से भिन्न कोई वस्तु है 
ही नहीं ।९ आचाय॑ शंकर के अनुसार गरीर, इन्द्रिय, प्राण और मन व अहंकार आदि 
सारे विकार, सुखादि सम्पूर्ण विषय, आकाशादि भूत और अव्यक्त (प्रकृति) पर्यन्त 





. श्री शंकराचाय विवेकचूडामणि (इलोक-20) वही, ए० 2. 

. बस्तुतः थी झंकराचार्य-अपरोक्षानुभूति, वही पृ० संए 6. 

, “श्री शंकराचार्य-विवेक-चूडामणि (इलोक 2) वही पू० 8. 

, श्री शंकराचार्ण-अपरोक्षानुभूति, वहीं पृ ० 9-0. 

, श्री शंकराचार्य विवेक चुडामणि (इलोक [54)वही पृ० 52. * 
, बुहृदारण्यक्रोपनिपद णां० भा० (2-4-4) वही, 0० 578. 
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समस्त विश्व-ये सभी अनात्मा हैं ।! अत शिक्षा को व्यक्ति में ऐसी क्षमता का विकास 
करना होता है जिससे वह उपयुक्त अनात्मा में निहित आत्मा को पहचान सके। मह 
तभी होगा जब व्यक्ति को शिक्षा द्वारा मह अनुभव हो जाए क्रि पदार्थों की जो 
प्रतीत होती है उममे आत्मा का ही प्रकाशत्व है. किन्तु आत्मज्योति अग्नि आदि 
की ज्योति के समान नही है, क्योकि उनके अभाव में दो रात्रि के समय अन्धकार हो 
जाता है परन्तु आत्म- ज्योति का कभी अभाव नही होता |? इससे स्पष्ट है कि 
आचार्य दकरशिक्षा में आत्मज्ञान अथवा ब्रह्मज्ञान पर सर्वायक बल देते है।? आत्मा 
और अनात्मा के विवेक से निश्चित ज्ञान होता है 4 अत झकराचार्य आत्मा तथा 
अनात्मा के इसी विवेक कीज्ञान की सज्ञा देते है । उनके अनुसार यही शिक्षा का 
उद्देश्य है। 
ब्रह्म निष्ठा 

बेदान्त दर्शन मे ब्रह्म की धारणा का सर्वाधिक महत्त्व है ।* भगवान्‌ झकरा* 
चार्य ने स्थय कहा है। “इस विश्व मे एक ही अद्वितीय ब्रह्म है। अंत एक ही सत्ता 
है, अनेक की मत्ता नही है ।? अनेकता में एकता का दर्शन करने का लक्ष्य श्षिक्षा का 
होना चाहिए ।* बालक को धीरे-धीरे इस दृष्टिकोण का विकास करना चाहिये कि 
विश्व में नानात्व (ससारित्व) माया की देन है और एकर्व (अससारित्व) संत्‌ 


(ययार्थ) है ।* ब्रह्मतत्त्व ही वास्तविक है ।!* इस प्रकार शिक्षा के द्वाय मनुष्य को ब्रह्म 
का ज्ञान होता है | 





श्री घकराचायं---विवेकचूडामणि (इलोक 24) वही, पृ० 42-43. 

श्री शकराचार्य-अपरोक्षानुभूति, वही पृ० 0 

ब्रह्मसूत्र श्ञा० भा० (--]-]) गोविन्दमठ, टेढीनीमनवाराणसी, १० 26 
श्री शकराचाय्य विरचित प्रकरण-प्रन्य-सग्रह-सम्पादक-एच० आर० भगवत्‌, 
पूना शहर, पृ० 40. 

बही, पृ० 42 

ब्र० सू० (2-3--5) झा० भा० वही पृ० 475 

श्री शकराचार्य विरचित प्रकरण-प्रन्य-सग्रह वही, पृ० 42 

तैत्तिरीयोपनिषद्‌ (2-]) श्ञा० भा० वही, पृ० 96 

ब० सू० शा० भा० (]-2-3-]) वही, पृ० 64 

किक जगन्मिथ्या” श्री शकराचायं--विरचित प्रकरण-ग्रन्थ-सग्रह, वही, 
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अद्वेत वेदान्त में जीव और ब्रह्म में भेद नहीं माना जाता है! यथार्थ में 
जीव सर्वञ, चैतन्य और सर्वव्यापी है ।? अविद्या (अज्ञान) के कारण व्यक्ति उस परम 
सत्ता (ब्रह्म) को पहचान नहीं पाते है। जीव-ब्रह्म के ऐक्य की अनुभूति करना 
शंकराचार्य के अनुसार शिक्षा का लक्ष्य होना चाहिए ।? समस्त शिक्षा का सार 
ब्रह्मत्नान को ही स्वीकार किया जाता है क्योकि इसके बिना अन्य किसी प्रकार से 
शोक की निवृत्ति नही होती है 

वेदान्त में ब्रह्मविचार की प्रधानता होने से ब्रह्म-जिज्ञासा का अत्यधिक 
महत्त्व है ।? अतः आचार्य झंकर शिक्षा को ब्रह्म विद्या कहते हैं ।९ शिक्षा का उद्देश्य 
ब्रह्म की प्राप्ति है ।? नित्य, शुद्ध, बुद्ध, मुक्तस्य भाव, सर्वज्ञ तथा सर्वशक्ति सम्पन्न 
ब्रह्म! पारमार्थिक, कूटस्थ, आकाश के समान सर्वव्यापक, सभी विक्रियाओं से रहित 
नित्यतृप्त, निरवयव और स्वयं प्रकाश स्वरूप है ।? इस प्रकार ब्रह्म एक समष्टिगत 
भाव है । व्यप्टिगत क्षुद्रता, संकीणंता तथा ससीमता आदि सभी की परिसमाप्ति 
ब्रह्म में हो जाती है ।7" अतः आचार्य शंकर ब्रह्म को ही मोक्ष मानते हैं ।7१ व्यष्टि 
को समप्टि रूप में विकसित करने के लिए शिक्षा की व्यवस्था इस प्रकार से 
होनी चाहिए जिसमें ब्रह्म-साक्षात्कार अथवा समप्टि-विकास, शिक्षा का सर्वोच्चि 
लक्ष्य हो ॥* 

ब्रह्म को जानने वाला व्यक्ति ब्रह्ममय हो जाता है ।!४ अतः शिक्षा द्वारा 
परमात्मा ही प्राप्तव्य है 4 शिक्षा को ऐसा होना चाहिए जिसमें ब्रह्मनिष्ठा को 





. व 2. “तत््वमसि--छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ (6-8-7) पर शांकर भाष्य 
दृप्टव्य | 
3. श्री गंकराचार्यविरचित प्रकरण--प्रन्थ-संग्रह---वही, प्ृ० 42 | 
4. ब्रह्मसूत्र शां० भा० (4-3-2-8) वही, पृ० 2॥ 
5. 'ब्रह्मसूत्र” ([---]) पर शां० भा० दृष्टव्य | 
6. “बृहृदारण्यकोपनिपद्‌ (-4-9) शां० भा० वही, पृ० 24] । 
(. श्री शंकराचार्य--प्रश्नोत्तरी (इलोक-]) वही, पृ० 2॥ 
8. “अस्ति तावद्‌ बह्म नित्यशुद्धवुद्ध मुक्तस्वभावंसर्वेज्नं, सवंशक्तिसमन्वितम्‌ |” 
न्र० सू० शां० भा० (---) वही, पृ० 30॥ 
9. ब्रह्मसूत्र शां० भा० (--4-4) वही, पृ० 58-59 । 
0. बुहृद्धारण्यकोपनिपद्‌ श्ां० भा० (2*-:0) वही, पृ० 482 
]. ब्रह्मभावशच मोक्ष--त्रह्मसूत्र (--4-4) शां० भा०, वही, पृ० 67 
2. ब्रह्मसूत्र शां० भा० (---) वही, पृ० 29 
3. मुण्डकोपनिपद्‌ (त्रह्मवेद ब्रह्ममेव भवति 3-2-9) पर शांकर भाष्य दृष्टव्य । 
4. ब्रह्मसूत्र शां० भा० (-2-3-42) वही, पृ० 64॥ 
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जीवन का सर्वोच्च लक्ष्य मानकर छात्रो को दीक्षित विया जाये। बस्तुत ब्रह्मनिष्ठा 
का तात्पर्य ब्रह्म के प्रति अनन्यभाव है ।7 अत झकराचार्य के अनुसार उस (त्रक्ष) 
का अन्वेषण करना चाहिए, उसकी विद्येप जिज्रासा करनी चाहिए।* 


आत्मनिष्ठा : 


ग्रुरु शिप्य को उपदेश करता हे--तत्त्वमसि ? यह उपदेश-वावय है। वेदान्त 
में इसको महावाक्य कहते हैं। इसके द्वारा ब्रह्म और आत्मा वी एकता का बोध 
होता है ।* अब इस महाकाव्य वी अनुभूति करना शिक्षा का लक्ष्य होना चाहिए। 
ब्रह्म का साक्षात्कार करने वाला व्यक्ति आत्मद्रप्टा बन जाता है और वह आत्मा 
एवं परमात्मा में भेद को नही देखता हैं ।* उसके लिये आत्मा-परमात्मा एक है। 
केवल एक सत्य ज्ञानस्वरूप अनन्त ब्रह्म (परमात्मा) वी सत्ता का दर्द उसे चारो 
और होने लगता है और वह स्वय “अह ब्रह्मास्मि/7-..इस अनुभूति-महावावय के 
अनुसार अनुभव करने लगता है। इस आत्मा को देखना चाहिए, सुनता चाहिए, 
इस पर मनन करना चाहिए और निदिध्यासन (अनवरत चिन्तन) द्वारा इसका 
साक्षात्कार करना चाहिए ।९ श्ञाकर शझिक्षा-दर्शन में यही शिक्षा का लक्ष्य है। 

वेदान्त में आत्मा वी सर्वाधिक महत्ता होने से उसी की प्राप्ति के निये समस्त 
प्रयासों का प्रावधान किया गया है ९ हम सभी का अनुभव है कि समार में जो सबको 
बढ़कर प्रिय होता है बह सर्वप्रयत्त द्वारा प्राप्तव्य होता है तथा यह आत्मा समस्त 
लौकिक प्रिय पदार्थों से प्रियवम है। अत अभिप्राय यह है कि अन्य प्रिय पदार्थो वी 
प्राप्ति के लिए यदि कोई यत्व अवश्य कर्तव्यरूप से प्राप्त हो तो भी उसे छोड़कर 
आत्मा की प्राप्ति के लिए ही महान्‌ यत्न करना चाहिए (९ इस प्रकार झकराचार्य 





[. ब्रह्मयूत्र ज्ञा० भा० (3-१-2-20), वही, पृ० 762 । 

2 छान्दोग्योपनिषद्‌ झा० भा० (8-7-) वही, पृ० 867॥ 

3 दान्दग्योपनिपद्‌ (6-8-7) पर झाकर भाष्य दृष्टब्य 

4 श्रोग्कराचार्य--विव्रेकचूडामणि (इलोक 25) बही, पृ० 824 

+ गोता झा० भा० (4-35) वही, पृ० 37। 

6 सम्यं ज्ञानमनन्त ब्रह्म--सैत्तिरोयोपनिपद (--]-) झाकर भाष्य दृष्टव्य । 
7 बृहदारष्यक्रोपनिषद (-4-0) पर झा० भा० दृष्टब्य । 

8 “शात्मा या परे दृष्टब्य श्रोतव्यों मन्‍्दव्यो निदिष्यासितव्य ”, चही (4-5-) 

चा० भा०। 

9 ऐतरेयोपनिपद्‌ शा० भा० (2-व अ्रस्तावना) वही, पृ० 66। 
0 दृहदास्ण्यह्ोपनिषद्‌ शार भा० (-4-8) बही, पृ० 237 
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ऐसी शिक्षा की और संकेत करते हैं जिसमे वालक आत्मनिप्ठ बने। उसमें आत्म- 
विश्वास का विकास हो और आत्मविश्वास से उसका अन्तरनिहित ब्रह्मभाव जाग्रत हो 
अतः जो व्यक्ति एक अभिन्न आत्मतत्व को नहीं देखता वह विद्वान्‌ होने पर भी 
अविद्वान्‌ ही है ।? क्योंकि आत्मा ही आत्मा के अभय का कारण है ।* इस प्रकार 
समस्त वेदों का अध्ययन और सम्पूर्ण ज्ञेय पदार्थों का ज्ञान प्राप्त करने पर भी जब 
तक व्यक्ति आत्मतत्व को नही जानता, तब तक अक्ठतार्थ ही रहता है ।* 
उपर्युक्त विवेचन से आचाय॑े शंकर आत्म-साक्षात्कार अथवा भात्मज्ञान 
अथवा आत्मतिय्ठा को थिक्षा का अभिन्न पक्ष स्वीकार करते हैं। उनके अनुसार 
व्यक्ति को गुरु के आश्रय तथा श्रवण आदि उपायों से अन्वेषण करके उस (आत्मा) 
का साक्षात्कार करना चाहिए | आत्मा के साक्षात्कार को शिक्षा का उदेदय मानकर 
उसकी प्राप्ति पर आचारय॑ शंकर ने वल दिया है--“आत्मा ही दर्शन करने योग्य 
है (द्रप्ट्व्य है) अर्थात्‌ साक्षात्कार का विपय बनाने योग्य है।" अतः आत्मज्ञान 
शिक्षा का अभीष्ट उद्देश्य है।? जिक्षा का उद्देश्य व्यक्ति को आत्मा के अस्तित्व, देहादि 
से भिन्नत्व, शुद्धत्व, स्वयं प्रकाशत्व, अनुप्त शक्तिस्वरूपत्व, निरतिशयानन्दस्वभावत्व 
ओर अद्वेतत्व का बोध कराना है ।१ यही आत्मनिष्ठा है। यही ब्रह्मात्मभाव है। 
यही ओऔपनिपद्‌ शिक्षा का सार है ।? शिक्षा द्वारा आत्मनिष्ठा होने पर व्यक्ति का 
व्यवहार परिवर्तित हो जाता है। वह सभी से प्रेम-सहानुभूतिपुवंक व्यवहार करता 
हैं। उसे किसी से घुणा नहीं होती है क्योंकि सभी प्रकार की घुणा किसी दृषित 
पदार्थ को देखने वाल पुरुष को ही होती है किन्तु जो निरन्तर अपने अत्यन्त विशुद्ध 
आत्मस्वरूप को देखने वाला है, उसकी दृष्टि में घृणा का निर्मितभूत कोई अन्य 
पदार्थ है ही नहीं ।!९ इससे स्पप्ट हो जाता है कि आचायें शंकर के अनुसार जीव 
शिव बन जाये, आत्मा परमात्मा बन जाये, नर-वारायण वन जाये, यही शिक्षा का 


- स्वामी विवेकानन्द--शिक्षा, श्रीरामकइृष्ण आश्रम, नागपुर, पृ० 3॥ 

- तैत्तिरीयोपनिपद्‌ शां० भा० (2-7-) वही, पृ० 80। 

- वही, पृ० 79॥ 

- छान्‍्दोग्योपनिपद्‌ (6--3) शां० भा० वही, पृ० 577। 

छान्दोग्योपनिपद, शां० भा० (8-4-) वही, पृ० 807 ॥ 

. बुहदारण्यकोपनिपद्‌ श्ञां० भा० (2-4-5),वही, पृ० 55॥ 

. ब्रह्मसूत्र शां० भा० (-3-5-9) गोविन्दमठ, टेढीनीम, वाराणसी: 
पृ० 234 ॥ 

. बृहदारण्यकोपनिपद्‌ (4-3) झां० भा०, वही, प१ृ० 869] 

, ब्रह्मसूत्र शां० भा० (2-3-]3-29), वही, प० 509 ॥ 

0. ईशावास्योपनिपद्‌ (मं० 6) आं० भा० वही, पृ०7॥। 


जे ०५ रा बे 9 ऐ> 
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उद्देश्य है ।! यहाँ यह उल्लेखनीय है कि पाइ्चात्य आदर्शवादियों की शिक्षा के उद्देश्य 
के रूप में आत्मानुभूति की कल्पना आचाय॑ शकर से भिन्न है। आचार्य वी वल्पना 
में समप्टिगत भाव का प्राधान्य है और पाइचात्य विधारको में ब्यप्टिगत भाव वी 
मुख्यता है । 


अद्वेत भावना : 


ब्रह्म और आत्मा का ऐक्य हो शिक्षा है ।? यही शिक्षा का परम उद्देश्य है। 
यहाँ डा० कर्णसिह का यह कथन मननीय है---“उपनिपद्‌ का अमर सन्देश है कि 
आत्मा और ब्रह्म का समन्‍्वय ही मानव जाति का सर्वोच्च लक्ष्य है।* यही बम 
और आत्मा का समन्वय वद्गँत कहलाता है। आचार्य ने केनोपनिपद्‌ के भाष्य मे 
अद्वैत के स्वस्थ पर लिखा है---“इस प्रकार ग्रुण दोष को जानने वाले धी र-बुद्धिमात्‌ 
ब्राह्मण लोग प्राणी-प्राणी में अर्थात्‌ समस्त चराचर जीवो में एक ब्रह्मस्वरूप आत्म 
तत्व को साक्षात्कार कर यहाँ से लौटने पर अर्थात्‌ ममता-अहता रूप इस अविद्यात्मक 
लोक से उपरत होकर सवमे आत्मैक्त्वरूप अद्गें तभाव को प्राप्त होकर अमर अर्थात्‌ 
ब्रह्म ही हो जाते हैं ।//* यह ब्रह्मात्मवाद आचाय॑ श्षकर की शिक्षा का सार है ।* यही 
मोक्ष है ।* यही उनके अनुसार शिक्षा वा उद्देभ्य है /? यही मानव-जीवन की सर्वोत्तम 
उपलब्धि है। अत. एकमात्र अद्वितीय सत्‌ (त्रह्म) ही सत्य है--यह सिद्ध ही है। 
इसलिये यह ठीक ही कहा है कि उस एक को जान लेने पर यह सत्र जाने लिया 
जाता है ॥* 
भगवान्‌ झकराचार्य का समस्त जीवन अद्वंत सिद्धान्त के प्रचार-प्रसार के 
लिए ही था। उन्होंने जीवन-पर्यन्‍्त जिस वेदान्त की शिक्षा का प्रचार किया तथा 
जिस शिक्षा-दक्षन के निर्माण के लिए एक विज्ञाल साहित्य वी सुजना की उससे उनके 
अनुमार शिक्षा वी व्यवस्था इसी उद्देश्य से प्रेरित होकर होनी चाहिए कि विद्यार्यी 


देखिये परिश्िप्ट-3 । 

श्री शकराचार्य--विवेक्चूडामणि (इलोक 204), वही, पृ० स० 67॥ 

देखिये नवभारत टाइम्स दिनाव 29-8-4976॥ 

केनोपनिपद्‌ शा० भा० (2-5] वही, पृ० 90-90 

गीता दा० भा० (4-43) वही, पृ० 40 4 

“ब्रह्म भावश्चमोक्ष . ।--बरह्मसूत्र (--4-4) गोविन्दमठ टेटीनीम, वाराणमी, 

पृ 67॥ 

7 श्री झकराचायें विरचित प्रकरण ग्रथ सम्रह--सम्पादक-एच० आर० भगवत्‌ 
पूनाझहर पृ० 49॥ 

8 दान्दोग्योपतिपद्‌ [6-4-4), शा० भा०, वही, पृ० 69॥ 


के ५४ + ० जि -+ 


थिक्षा के उद्देश्य एवं मूल्य [4व 


एकमात्र परमतत्त्व को अद्वतभाव से अपने अन्दर अनुभव करें तथा सारे विश्व 
तदात्म्य स्थापित करें | इस सम्बन्ध में स्वामी विवेकानन्द की व्याख्या हृदयस्पर्शी 
वन पड़ी हुं---/सभी वस्तुओं के पीछे उसी देवत्व का अस्तित्व है और इसी से 
नैतिकता का आधार प्रस्तुत होता है | दूसरों को कप्ट नहीं देना चाहिए। प्रत्येक व्यक्ति 
को अभिन्न समझकर उसके साथ प्रेम करना चाहिए, क्योंकि समस्त विश्व मौलिक 
स्तर पर एक है। दूसरे को कप्ट देना अपने आपको कप्ट देना है। दसरे के साथ 
प्रम करना अपने आप से प्रेम करना हैं ।/”? इस प्रकार विश्व में प्रेम, सहानुभूति, 
ऐक्य, सामनन्‍्जस्थ तथा समन्वय की स्थापना की उत्कट अभिलापा से प्रेरित होकर 
आचाय॑ शंकर ने अदहतभाव को शिक्षा का लक्ष्य प्रतिपादित किया है-- 
“जिस प्रकार रोगी पुरुष को रोग की निवृत्ति होने पर स्वस्थता होती है उसी प्रकार 
दुःखाभिमानी क्षात्मा को द्वैत-प्रपझच की निवृत्ति होने पर स्वस्थता मिलती है। अतः 
अद्वेतभाव ही इसका (शिक्षा का) प्रयोजन है ।/* 

शिक्षा द्वारा अद्वतभावना एक ऐसे मानव-समाज का निर्माण कर सकती है 
जिसकी कल्पना डा० राधाकृष्णन्‌ के इन शब्दों में हुई है--“हमारी इस भानव जाति 
को वह समृद्धि, स्वतन्त्रता और सुख सुलभ हो सकते हैं जिनका इसने कभी सपना 
भी न देखा होगा, बस, झर्ते केवल एक ही है कि हम ऐक्यसूत्र में बंध जाएँ और 
महत्‌ उद्देश्य तथा सुन्दर संकल्प लेकर आगे बढ़ते चलते जाएँ |” इसीलिये आचाय॑ 
शंकर के अनुसार उपर्युक्त ऐक्य का भाव जिक्षा द्वारा ही) विकसित होगा ।* वस्तुतः 
अभेद का विचार जीवन का सबसे पमुल्यवान्‌ सार है। शांकर दर्शन में परम पुरुपार्थरूप 
मोक्ष की सिद्धि इसी अद्वेतभाव का परिणाम होने से अभेद का प्रतिपादन करना ही 
अभीष्ट माना गया है ।* शजिक्षा के अभाव में व्यक्ति को दवेतभाव की अनुभूति होती 
है किन्तु जिक्षा द्वारा आत्मरूप सर्वत्र शप्टिगोंचर होने पर व्यक्ति को सब प्राणियों में 
आत्मभाव की अनुभूति होने लगती है। और उसके मोह-शोक आदि सबकी निदृत्ति 
हो जाती है ॥" व्यक्ति तथा समाज दोनों की दप्टि से अद्दत्त सुखरूप है, हेत सदा 
असदह् दुःख वाला है, यही जीवन का प्रयोजन होना चाहिए। बेद में अक्त को ही 
लक्ष्यरूप में प्रतिपादित किया गया है हँत को नहीं, और संसार में भी अद्वेत के 





]. 'विवेकानन्द संचयन-श्री रामकहृप्ण आश्रम, नागपुर, पृ० 06॥ 

2. माण्डक्योपनिपद्‌, श्ां० भा० (सम्बन्ध भाष्य), वही यृ० 2-22 | 

3. डा० राधाक्ृप्णनू--प्राच्य धर्म और पाण्चात्य विचार, राजपाल एण्ड मन्स 
कदश्मीरीगेट दिल्ली-6, पृ० 48-49 

4. गीता (4-35) जां० भा०, वही पृ० 37। 

5. ब्रह्मसूत्र शां० भा० (2-3:47-47), गोविन्दमद, टेढीनीम, वाराणसी, 
पु० 529 । 

6, श्री गंकराचारयं-अपरोक्षानुभूति, वही पृ० 8॥ 
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लाभ प्रत्यक्ष हैं ।? अतएव आचार्य शकेर ने ब्रह्मात्मंकय (अद्वेतमाव) को शिक्षा का 
लक्ष्य निरुपित करते हुए शिक्षाथियों के लिए यह व्यवस्था प्रस्तुत की है--आत्म- 
ज्ञानी (शिक्षार्थी) को सदा पूर्ण्रह्य का निष्कल तथा अद्वेतरूप से चिन्तन करना 
चाहिए ।' इससे वह शोक से पार होकर कसी से भय नही करता ।”* 
घामिक मावना 

स्वामों विवेकानन्द फे शब्दों मे--'“धर्म तो शिक्षा का मेस्दण्ड ही है।? यह 
स्पष्ट हो जाता है कि शिक्षा ओर घ॒र्मं का परस्पर सम्बन्ध अन्योन्याश्रित है। शिक्षा 
से धर्म का प्रचार-प्रसार होता है और घर्म से शिक्षा को मार्गदर्शन प्राप्त होता है। 
आचाय॑ कर की भारतीय इतिहास तथा जनता में प्रसिद्धि एक धर्माचार्य के रूप 
में है। उनके द्वारा धामिव भावना को शिक्षा के उद्देश्य के रूप में प्रतिपादित करना 
उनके लिए स्वाभाविक तथा अपरिहारय था। भारतीय जनमानस भें सिंरकाल से 
पुष्पित एवं पल्लवित धर्म के सस्कारों को पहचानक्र आचार्य ने उनका शिक्षा में 
उपयोग कराने के लिए शिक्षा का स्वरूप घामिक एवं आध्यात्मिक बताने का प्रयास 
क्या। उनके अनुसार धार्मिक्ता एवं आध्यात्मिकता से भिन्न कोई शिजा है ही 
नही ।५ 

धर्म मानव-जीवन के नियमन की प्रत्रिया है। इससे व्यक्ति और समाज में 
सामस्जस्य होता है। इस सम्बन्ध में डा० राधाकृष्णन का कथन समीचीन है--/धर्मं 
से जीवन के विभिन्न कार्यों भे समति आती है और इससे उनकी दिल्षा प्राप्स होती 
है । * * 'यह जीवन का परिपूर्ण नियम है और ऐसे सम्पूर्ण मानव का मामस्जस्य है 
जी अपनी जीवन॑चर्या को किसी सही और उचित नियम के अनुसार चलाता है |” 
इस प्रकार धर्म की जीवन में अत्यन्त महत्वपूर्ण स्थित्ति होने से शिक्षा द्वारा मनुप्य 
में धामिक भावना के विकास की आवश्यकता स्वत हो जाती है। घर्म सामान्यत 
कर्तव्य का वाचक है।* धर्म प्राणियों की सुख-प्राप्ति का विधान है? और शिक्षा 
व्यक्ति को उसी विधान द्वारा सुखी वनाने का साधन है । 


4. श्री झकराचार्य विरचित प्रवरणग्रन्थ मग्रह --सम्पादव, एच० आर० 
भगवत्‌ पूना शहर, पृ० 48॥ 
2 इवेताइवतरोपनिषद्‌ ([-स० भा०] झा० भा०, वही पू० 46 ! 


3 स्वामी विवेकानन्द-शिक्षा-श्रीरामकृष्ण साग' 
4 देखिये परिश्चिप्ट-3 | वीटायइट गा आसन, गागइर: ८: 20॥ 
5 डा० राघाइप्णन्‌ प्राक्य घर्म और पाश्चात्य विचार, राजपाल एण्ट सन्‍्म, 
बच्मीरी गेट दिल्ली, पृू० 388 
«6. तैत्तिरीयोपनिषद्‌ (---) झां० भा० वही पु० 72॥ 


# ब्रह्मसूत्र शा० भा० (7-3-8-30) गोविन्दमठ, टेदीनीम, वाराणसी, 
चु० 257॥ 
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बंकराचाये के अनुसार धर्म जगत्‌ की स्थिति तथा प्राणियों की उन्नति एवं 
मोक्ष का साक्षात्‌ हेतु है। कल्याण की कामना करने वाले ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, श्‌द्र 
तथा ब्रह्मचारी, गृहस्थी, वानप्रस्थी, सन्यासी पुरुषों द्वारा इसका आचरण किया 
जाता हैं । शिक्षा का उद्देश्य वर्णाश्रम धर्मो के गिक्षण द्वारा मनुष्यों का घाभमिक 
विकास करना है । इसीलिए आचार्य गंकर की मान्यता है कि अपने वर्ण और आश्रम 
के धर्मो का पालन करने से और तपस्या करने से मनुप्य भगवान को प्रसन्न कर लेता 
है। और इसी से उसे वराग्यादि साधन चतुप्ट्य की प्राप्ति होती है शिक्षा का 
उद्देश्य व्यक्ति को वर्णाश्रम धर्मों का यथावत््‌ पालन करने बोग्य बनाने का होना 
चाहिए । 
आचार्य भंकर वेदप्रतिपादित आचार व्यवस्था को धर्म मानते हैं ।? उनके 
अनुसार धर्म के तीन विभाग हैं---() यज्ञ, अध्ययन और दान (2) तप और (3) 
आचार्यकुल में निवास करना ।* उनके अनुसार जिक्षा के द्वारा धामिक भावना के 
विकास के उद्देश्य से यही अभिप्राय है कि व्यक्ति को यज्ञपरायण, अध्ययनजणील, 
दानशील, तपस्वी तथा आवचार्यकुल में नियमपूर्वक रहकर विद्यार्जन करने वाला 
बनाया जाय | यही उसका धामिक विकास है। इसी के लिए आचाय॑ ने अपनी शिक्षा 
व्यवस्था को धामिक स्वरूप प्रद न किया है । 
वेराग्यमुलक जीवन 
आचाय॑ शंकर को वैराग्यमूलक जीवन अभीष्ट है। उनके अनुसार यद्यपि 
ज्ञानमात्र में सभी आश्रम वालों का अधिकार है तथापि ब्रह्मविद्या संन्‍्यासयत होने 
“पर ही मोक्ष का साधन होती है कर्मंसहित नहीं ।* संन्यास वैराग्य का ही विकास 
हैं। विपय-भोगों से विरक्ति का नाम वैराग्य है। आचाये जंकर ब्रह्मा से लेकर स्थाबर 
पर्यन्त समस्त विषयों में काकविप्ठा के समान वेराग्य को ही निर्मल वैराग्य कहते हैं ।" 
शिक्षा वस्तुत: ऐसा साधन है जो व्यक्ति को वेराग्यगील बनने की क्षमता 
प्रदान करता है। शांकर शिक्षा-दर्शन में जिद्यार्थी के लिए वेराग्य की नितान्त आवध्य- 
कता का पदे-पदे प्रतिषादन किया गया है। वेदान्त की शिक्षा ग्रहण करने से पूर्व 
विद्यार्थी के लिये चार सांधनों की अपेक्षा की गई है--(!) नित्यानित्यवस्तु विवेक 
(2) वैराग्य (3 झमादि छः सम्पत्ति और (4) मोक्ष की इच्छा 7 इन चारों साधनों 





. श्रीमद्भगवद्गीता (उपोद्धात्‌) शां० भा०, वही पृ० 3 । 
श्री शंकराचारय-अपरोक्षानुभूति, वही 7, पृ० 6। 
- छान्दोग्योपनिपद्‌ जां० भा० (2-2-) पृ० 55 
- छान्‍्दोग्योपनिपद्‌ (2-23-) पर शांकर भाप्य इप्टव्य । 
- मुण्डकोपनिपद्‌ गां० भा० (-) सम्बन्ध भाष्य, वही पूृ० 9] 
- श्री शंकराचायय---अपरोक्षानुभूति, वही, प्र०6 | 
- बह्मसुत्र भ्रांग्भा० (---), गोविन्दमठ, टेढीनीम, वाराणसी, पृ०26 । 
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में बेराग्य का महत्त्वपूर्ण स्थान हैं। आचार्य शकर का कथन है--”सव प्रकार के 
विपयो से वैराग्यपूर्वक गुरुकृपा से प्राप्य ब्रह्मविद्या ही परव्रह्म की श्राप्ति का साधन 
है।” आचार्य गकर उसी विक्षा को श्रेप्ठतम मानते हैं जो वैराग्यपूरवक आचरण करने 
गुरक्ृपा को अजित करने पर प्राप्त हुई है। 

आचाये के अनुसार अविद्या से प्रतीत होने वाला सारा द्वैत (ससार) दु ख- 
रुप ही है--ऐसा व्यक्ति को निरन्तर स्मरण करना चाहिए। मनुष्य को कामभोग में 
लिप्त चित्त का वैराग्य भावना से नियमन करना चाहिए ।? अत शिक्षा का काय॑ है 
व्यक्ति को वैराग्यश्ील वनाना जिससे वह जीवन में सासारिक दु खो से मुक्ति पा सवे। 
हम अपनी इच्छाओ से ही सुख-दु ख का अनुभव करते हैं। आचार ने इत इच्छाओं 
को तीन प्रकार का माना है--() सन्‍्तान वी इच्छा (2) घन की इच्छा और 
(3) लोकसम्पानादि की इच्छा । इन तीनों प्रकार वी इच्छाओं का त्याग करने वाला 
सनन्‍्यासी ही आत्माराम, आत्मनीड और स्थिर प्रज्ञ है।* आचार्य शकर वे अनुसार 
शिक्षा का ऐसा उद्देश्य होना चाहिए जिससे व्यक्ति सयमी, वैराग्यशील तथा त्यागी 
होकर आत्मचिन्तन मे प्रवृत्त हो सके । आचार्य ने वैराग्य को इसलिए भी जीवन में 
महत्त्व दिया है जिससे व्यवित अपने दरीर का अ्रभिमान छोडकर निवृत्तिपरायण 
(सन्यास धर्म से युवत) हो जाये ।* अत वेराग्यमम्पन्न गुम्ओं के सम्बन्ध में स्वामी 
विवेकानन्द का यह कथन उद्धृत करना प्रसज्ञानुरूप ही है--“हमारे देश में ज्ञान 
का दान सदा त्यागी पुम्पो द्वारा ही होता है। ज्ञातदान का भार पुन त्यागियों के 
कन्यों पर पटना चाहिए १" 

आधघाय॑ दाकर वैराग्यमूलक जीवन की स्वय प्रतिभूति थे और उन्होंने जिस 
वैराग्य समन्वित सन्यासधर्म की परम्परा का प्रवर्तन आज से हजारों वर्ष पूर्व विया 
था उसमे धर्मेसम्राट स्वामी करपाश्री* जी तथा अकराचार्य पीठ पर आसीन स्वामी 





] मुण्डक्ोपनिपद्‌ (-]-सम्बन्ध भाष्य) छा०भा०, वही, पृ०9। 
माण्डक्योपनिदद्‌ शा०भा० (अ० प्र०-43), वही, पृ०82 , 
श्रीमद्भगवद्गीता शा०भा० (2-55), वही, पृ ०65 ! 

छान्दोग्योपनिपद्‌ ज्ञा०भा० (8-2-) वही, पृ०907 । 

स्वामी विवेकानन्द--शिक्षा-श्री रामइृष्ण आश्रम, नागपुर, पृ०20 । 

भारतीय दर्शन तथा विश्येषत शाकर दर्शन के मु्वन्य, मर्मज्ञ विद्वान मनीपी 
तथा सन्यासियों में अग्रगष्य-झिरोमणि श्री करपात्री जी आधुनिक युग वे 
उन असाधारण विधारको मे थे जिनकी प्रतिभा, सप्रमाण ताक्क दृष्टिकोण 
तथा >त्हृष्ट विद्धत्तता से विभिन्न मतानुयायी तथा भारतीय जनता अली भाँति 
परिचित हैं | स्वामी जी की धर्म, दर्शन, सम्झृति और राजश्ास्त्र आदि 
विषयो पर अनेक पुस्तकें ख्याति प्राप्त है और वेदभाध्यों के क्षेत्र मे उनका 
भहान्‌ ग्रन्थ 'वेदार्य पारिजात” अमूल्य देन माना जाता है, जिस पर उत्तर- 


प्रदेश सम्कृत एक्ेटेमी द्वारा विश्व सस्कृत भारती पुरस्कार (एक लाख रपया) 
प्रदान जिया गया है, देखिये 'पजाब केसरी” ॥4 मई-985 
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कृप्णवोधाश्रम जी जैसे परम विरकक्‍त संन्‍्यासियो को देखकर किस विचारणील का 
चिन्तन इस तथ्य को स्वीकार नहीं करेगा कि भगवान शंकराचारय ने जिन शिक्षा- 
उद्देश्यों को इप्टि में रखते हुए जन कल्याणार्थ अपनी शिक्षा-व्यवस्था की प्रस्थापना 
की थी, उनमें बैराग्यमुलक जीवन के विकास का उद्देश्य अत्यन्त महत्त्वपूर्ण रहा 
होगा। यह उनके द्वारा प्रतिपादित आचार मीमांसा कासार है जिसे वह शिक्षा 
द्वारा मनुष्य को प्राप्त कराना चाहते हैं । 


मोक्ष-प्राप्ति--- 

वेदान्त दर्शन का महत्त्व उसकी मोक्ष की कल्पना में है। मोक्ष को जीवन बग 
परम पुरयाथ माना गया है !! इस सन्दर्भ में दा० राधाक्रष्णन्‌ के ये शब्द 
उल्मेखनीय है---“फिर भी, सव इस बात से सहमत है कि व्यक्ति के यथार्थ गौरव 
की उपलब्धि मोक्ष के द्वारा हो सकती है ।*” आचार शंकर के अनुसार समस्त 
विचार, चिन्तन तथा ज्ञान की प्रक्रिया का उहेण्य मोक्ष है---'श्रुतियाँ परम पुरुपार्थ 
(मोक्ष) का उपदेश करने मे प्रवृत्त हैं। श्रूत्ि ज्ञान का उपदेश करने में तत्पर है । उसे 
संसार से पुरुष का मोक्ष कराना है, इसके लिए संसार की हेतुभृत अविद्या की विद्या 
के द्वारा निवृत्ति करना आवश्यक है, अतः वह विद्या का प्रकाश करने वाली होकर 
प्रवृत्त हुई है. ॥१” शंकराचार्य के अनुसार मोक्ष प्राप्ति ही शिक्षा का सर्वोच्च लक्ष्य 
है ।$ शिक्षा शिक्षार्थी को ब्रह्म के पास पहुँचा देती है--इस प्रकार शांकर दर्शन में 
शिक्षा को ब्रह्म विद्या की संजा प्राप्त है।* ब्रह्मज्ञान की प्रवृत्ति का भी मुख्य उद्देष्य 
मोक्ष ही 

शिक्षा द्वारा व्यक्ति की जब अविद्या का अपकर्प और विद्या की पराकाप्ठा हो 
जाती है तो उसे सर्वात्मभाव की प्राप्ति हो जाती है। यही सर्वात्मभाव व्यक्ति का 
मोक्ष है |” | 

मनुष्य के लिये शिक्षा परमावश्यक ही नहीं अपितु अपरिहाय है क्योंकि इसके 
अभाव में उसकी भेदवुद्धि का परिहार नहीं हो सकता है। और भेदबुद्धि के रहते हुए 





।. ब्रह्मसूत्र शां०्भा० (---) गोविन्दमठ, टेढीनीम, वाराणसी, पृ०29 । 

2. डा० राधाक्षप्णन्‌ू-प्राच्य धर्म और पाइचात्य विचार, राजपाल एण्ड सन्स, 
कश्मीरी गेट, दिल्‍ली, पृ०3] ॥ 

. तैत्तिरीयोपनिपद्‌ झ्ांग्भा>० (-] मोक्ष साधना), वही, एृ० 86। 

. श्री शंकराचार्य-प्रश्नोत्तरी (इलोक-]]) वही, पृ० 72-3 । 

. कठोपनिपषद्‌ (सम्बन्ध भाष्य) जां०्भा०, वही प्ृ० 3॥ 

वृहदारण्यकोपनिपद्‌ गां०्भा० (-4-7), वही, ए०223 । 

- वही (4-3-20) प०965 | 
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व्यक्ति में सर्वात्मभाव का उदय नही हो पाता है ।! अत आचार्य शकर की मोक्ष की 
व्याख्या में सामाजिक्ता का भाव समाहित हो जाता है और इससे उस आरोप का 
भी निराकरण हो जाता है कि मोक्ष की कल्पना केवल व्यक्तिगत कल्याण की इप्टि 
में रखते हुए बी गई है ।? 

झकराचार्य के अनुसार मनुष्य को जब आत्मदोध हो जाता है तो उपके 
अध्यास (अजान) जन्य मिथ्या वन्‍्धन का उच्छेद हो जाता है। यही मोक्ष है ।? शिक्षा 
व्यवित के अज्ञान का निराकरण कर उसमें आत्मज्ञान वा विकास करती है बौर 
व्यक्ति ने जिन कल्पित बन्धनो का अपने पर आरोपण कर रखा है उनका परिहार 
करती है। शिक्षा मोक्ष प्राप्ति का एक्मेव साघन है। शकर-दर्शन में मुवित को ने 
उत्पत्ति वाला और न पहले से अप्राप्त माना जाता है वल्कि यह तो प्राप्त की प्राप्ति- 
मात्र है। यह घाइवत सत्य का अनुभव है। जो सत्य सर्वदा से है उसका साक्षात्‌ 
अनुभव ही मुक्ति है। किसी व्यकित के अपने कठगत हार को भूलवश इघर उधर 
ढूँढने के प्रयास में लग जाने पर जब किसी अन्य व्यक्ति से यह पता चलता है कि 
हार उसके गले मे है तो उसकी प्रमन्नता का ठिकाना नहीं रहता है। ठीक यही 
स्थिति मुक्ति को है। वह सर्देव हमारे पास है। अ्रमवश उसका विस्मरण रहना है। 
इस भ्रह्मजन्य अजञान का आवरण दूर करना ही मुक्ति है ॥* शिक्षा का उद्देश्य व्यक्ति 
में निहित मुक़तावस्था का प्रकाशन है। अब ज्ञान को साक्षात्‌ मोक्ष-प्राप्ति का साथव 
माना जाता है।* 

आचाये झकर ने ब्रह्ममाव जथवा ब्रह्मानुभूति को मोक्ष माता है ॥ धाकर 
दर्शन में बर्म पूर्णता का वाचक्र है और यह नित्य-श्रुद्ध-बुद्ध-मुक्त सत्ता की प्रतीति 
कराता है। आत्मा और ब्रह्म एक ही है 7 मुवित की कत्पना में मनुष्य वी पूर्णता 


“'ज्ञाते दुवेत न विद्यते ।” माण्डूकयवारिका (-8), वही, पृ०67 | 
2 तुलना कीजिए---डा० राघाहृष्णनू--““मोक्ष का अर्थ है मानव-प्रईति वा 
पुन एकीकरण ॥" -'प्राच्य धर्म और पाइचात्य विचार-राजपाल एण्ट सनन्‍्स, 
दिल्नी, पृ०59 | 
* 3 केनोपनिपद्‌, झा०्भा० (ख०-3), वद्दी, पृ०१074 
4 ब्रह्ममूत्र झ्चा० भा०, (3-2-6-29), ग्रोविन्दमठ टेढीनीम, वाराणसी, पृ० 


635॥ 

5 श्री शक्राचार्य-विरचित-प्रकरण-प्रस्थ-सग्रह ---सम्पादक-एच ०आर ० भगवत्‌, 
पूना शहर । 

6. “ब्रह्ममावस्चमोन्न ।”” ब्रह्ममूत्र शाण्मा० ([-]-4-4), गोविन्दमठ, टेदीनीम, 
वाराणसी, पृ ०67 4 


4 ब्रह्मसूत्र चाव्मा० ( ]---]), वही, पृ०30 


शिक्षा के उद्देश्य एवं मूल्य 47 


का विकास निहित है! शिक्षा मनुष्य में सदेव से विद्यमान पूर्णता को विकसित 
करती है । अतः आचार्य शंकर के मत में मुक्ति को ज्ञाममुल॒क स्वीकार किग्रा गया है 
और वह भारतीय दर्शन में पहले ऐसे आचाय॑ हैं जिन्होंने वैचारिक क्षेत्र में ज्ञान की 
सर्वोच्चता को स्थापित किग्ना है । 

घंकर के अनुसार चिक्षा वस्तुतः एक ऐसा साधन है जो व्यक्ति को वही बना 
देता है जो वह है । अपने वास्तविक स्वरूप का बोध कराना ही उनके अनुसार जिक्षा 
का उद्देश्य होता चाहिए ।* उनकी मुक्ति की कल्पना में आत्मबोध, ब्रह्मदोध तथा 
सर्वात्मिभाव इत्यादि सभी का समावेञ है । अतः मोक्ष को ही जीवन का सर्वोच्च 
लक्ष्य मानने के कारण जिक्षा का अन्तिम उद्देश्य अंकर के अनुसार मुक्ति-प्राप्ति होना 
चाहिए ।* 


आचाये शंकर की <ष्टि में शिक्षा के मुल्य-- 

आचाय॑ घंकर ने जिस प्रकार से शिक्षा के महान्‌ उद्देष्यों की कल्पना की थी 
उसी प्रकार उन्होंने झिक्षा के मूल्यों को भी प्रस्थापित किया है । जीवन के मुल्य ही 
विक्षा के मूल्यों का निर्वारण करते है। मानव-जीवन जितना ददात्त, उच्च प्रान्जल 
होता है उतने ही श्रेप्ठ महान्‌ एवं आदर्श मुल्यों का विकास उसमें होता है । मानव- 
जीवन की विविधता विभिन्न प्रकार के जीवन मूल्यों की जननी है । नैतिक, धामिक, 
आध्यात्मिक तथा राप्ट्रीय मूल्यों के विकास में मानव-जीवन के विविध पक्षों की 
महत्त्वपूर्ण भूमिका का योगदान रहा है । ढा० राधाक्ृप्णनू के अनुसार मनुष्य को 
आत्मा, सत्य और सौजन्य के चिरन्तन मूल्यों के लिए जीवित रहना है ॥* इस प्रकार 
मूल्य जीवन के चिरन्तन प्रेरणास्रोत होते हैं। इसलिए प्रत्येक महापुरुष, विचारक 
तथा शिक्षा दार्शनिक ने जीवन मूल्यों की अपनी विचारधारा के अनुरूप कल्पना की 
है । भगवान्‌ गंकराचारय के अनुसार मनुप्य एक आव्यत्मिक प्राणी है । उसमें सर्वोच्च 
सत्य की आश्वत उपस्थिति है । ग्रही सत्य ब्रह्म है। फलतः मानव जीवन बह्म का 
प्रकाशन है ।* इसलिए आचार शंकर के अनुसार मानव जीवन के मूल्यों का आधार 
आध्यात्मिक एवं धामिक होना चाहिए। 


. तुलना कीजिए---“मनुप्य की अन्तनिहित पूर्णता को अभिव्यक्त करना ही 
शिक्षा है ।” स्वामी विवेकानन्द-शिक्षा, श्रीरामकृष्ण आश्रम, नागपुर, पृ०8॥ 

2. ऐतरेयोपनिपद्‌ आां०भा० (2--प्रस्तावना) गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ०66 । 

3. गीता गांग्भा० (8), वही, पृ०460॥ 

4. डा० राधाकृष्णनू--प्राच्य धर्म और पाश्चात्य विचार, राजपाल एण्ड सनन्‍्स 


दिल्‍ली, पृ०62॥ 
5. छान्दोग्योपनियद्‌ गांण्भा०(6-8-7) गीता प्रेस, गोरखपुर, ए०66व| 
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“ब्रद्मवेच्ा का ऐेसा कोई घन नही है, जैसा क्वि एकता, समता, सत्यता, 
चघील, स्थिति, अहिंसा, सरलता और विभिन्न प्रकार की क्रियाओ से निवृत्ति होना 
है।” आचार्य शकर के इन शब्दों मे भारतीय सस्कृति के चिरन्‍्तन मुत्यों को ब्रहाय- 
ज्ञानी का अनुपम घन बताया है। शिक्षा शिक्षार्थी मे इन सूल्यों को. विकसित करती 
है और उसे समाज-सेवा तथा लोकोपकार के लिये तैयार करती है। इसी प्रडार 
उन्होंने सत्य, अहिसा, ब्रह्चय, अपरिय्रह, त्याग, सन्‍्यास, झोच (शुद्धि) एवं सलोप 
तथा निष्कपटता आदि को जीवन के मूल्यों के रूप में स्वीकार किया है। सत्य के 
लिए लो उन्हें इतना आग्रह है कि मिथ्या भाषण करने वाले को बह समुल नष्ट हीना 
जिखते हैं ।१ और सत्यवादी विजयी होता है |“ तप, व्रह्मचयं और श्रद्धा से सम्पन्न 
ब्यवित उनके अनुसार महिमा का अनुभव करता है ।* उपासना, ब्रह्मचय और श्रद्धा 
व्यक्ति के अस्त करण को निर्मेल वनाकर उसमे विशेष आनन्द वा वर्धन करती हैं।' 
दान, दया और दमन (जितेर्द्रियता) से व्यक्ति में श्रेप्ठ गुणों का विकास होता गे 
कोष, झूंठ, लोभ, तृष्णा तथा कामवासना को मनुप्य का महान्‌ शत्रु बताकेर उन्हें 
जीवन में शान्ति, सत्य, अतृष्णा तथा लोभराहित्य एवं निष्कामता के महत्त्व का प्रति- 
पादन किया है ।९ इसी प्रकार जीवन में पुरुषार्थ (परिश्रम) और उत्तम चरिष्र वी 
शिक्षा का समर्थन उन्होंने स्यान-स्थान पर किया है +* 


हम सभी यह स्वीकार करते है वि मानव जीवन में प्रेम, एकता, त्याग और 
युक्तिमगत व्यवहार का स्वार्थ, द्वेघ, अहकार और विपयास्ध्ता परी ऑा 
अधिक महृच्व एवं मूल्य है | उपर्युक्त विवेचन में यह स्पष्ट हो जाता है. कि आचार्य 
शंकर ने इन सदुगुणों को वेदान्त को शिक्षा के सुत्यो के रूप मे स्वीकार विया है । 
इतना ही नहीं वरस्‌ झाकर दर्शन का यह सिद्धान्त कि--सभी जीव एवं हैं, सब 
प्राणियों में एक द्वी आत्मा है' उपयुक्त मूल्यों तथा सद्युणो को जितना प्रेरित तथा 
विकसित कर सकता है उतना अन्य कोई सिद्धान्त नहीं। आचार्य शकर ने समग्र 





बृहद्ारण्यकोपनिपद्‌ शा०्भा० (4-4-9), वही, पृ०१076 

प्रध्नोपतिषद्‌ (5-) घा०्भा०, वही, पृ०82॥ 

बही (6-) प्‌ृ०95-96॥ 

मुण्डकोपनिषद्‌ (3--6) घा० भा०, वही, प्रृ० 94 ॥ 
प्रश्नोपतिपद्‌ (5-3) झा० भा०, वही, पृ० 85॥ 

तैत्तिरीयोपनिषद्‌ (2-5-) शा०्मा०, वहो, पृ० 747-48 । 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ (5-2-3) पर झा०भा० इ्टव्य । 

श्री शकराचार्य-प्रय्नोत्तरो (इनोक-2) वही, पु० 9-20 
प्रबनोनरी (इलोक 5 तथा 8) दृष्टव्य ॥ 
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जीवन दर्शन तया शिक्षा सिद्धान्त का आधार आत्म दर्शन या ब्रह्म साक्षात्कार को 


को स्वीकार किया है। यही उनके अनुसार शिक्षा का सर्वोच्च मूल्य तथा लक्ष्य है । 
उनके शिक्षा दश्ष॑त की पृष्ठभूमि में जीवन के लक्ष्यों तथा मूल्यों की मीमांसा डॉ० 
वलदेव उपाध्याय के शब्दों में यहाँ उल्लेखनीय है--.'बेदान्त व्यावहारिक धर्म है । 
जो आलोचक वेदान्त के ऊपर निष्क्रितता की शिक्षा देने का आरोप लगाते है वे सत्य 
से बहुत दूर हैं। वेदान्त विश्व के भीतर प्रत्येक जीव मे, प्रत्येक प्राणी में विद्यमान 
ब्रह्म की सत्ता पर आग्रह दिखलाता है | जब, सब जीव, ब्रह्म के ही रूप है और 
प्रकारान्तर से वे अपने ही अविभाज्य रूप ठहराते है, तब ईपप्या हंप के लिये स्थल ही 
कहाँ रहा ? वेदान्त विषय सुख को तुच्छ सिद्धकर जीवों को आगे बढ़ने के लिये 
प्रोत्साहित करता है । विपय का सुख क्षणिक होंता है, परन्तु आध्यात्मिक सुख ही 
सच्चा तथा चिरस्थायी होता हैं और वेदान्त्‌ उसी की ओर बढ़ने के लिये जीवों में 
स्फूरति भरता है। वेदान्त प्रत्येक जीव में. अनन्त ज्ञक्ति सम्पन्न होने की शिक्षा देकर 
उसे आगे बढ़ने का उपदेश देतु। है । नर से नारायण वनने का अमूल्य आदर्श वेदान्त 
हमारे सामने रखता है। वेदान्त की शिक्षा का चरम अवसान है 'वसुधेव कुटुम्बकम' 

: समस्त संसार को अपना कुट्म्ब समझना तथा इस आदर्श के अनुसार चलना वेदान्त 
की महनीय शिक्षा आज शुद्ध स्वार्थ की भावना से अस्त तथा परास्त मानव-समाज 
के कल्याण के लिये अमृतमयी है | विपय बिस्तार को दृष्टि में रखते हुये इसका यहाँ 
विवेचन नहीं किया जा रहा है । आज के-पश्चिमी,संसार में, विज्येपतः अमेरिका में 
वेदान्त के प्रचुर प्रचार का रहस्य इसी अलौकिक उपदेश के भीतर छिपा है । 


शांकर शिक्षा के उद्देश्यों तथा मुल्यों' से 'सम्बन्धित निष्कर्ष विन्दुनिम्त- 
लिखित हैं-- 
. जिक्षा के उद्देश्यों तथा मूल्यों के निर्धारण'में भौतिक इप्टिकोण के स्थान 
पर आध्यात्मिक दृष्टिकोण को अपनाया' जाना चाहिये । 
. शिक्षा के उद्देश्यों की परिकल्पना 'में जीवर्न-लक्ष्यों की महत्त्वेपूर्ण भूमिका 
रहती है । 
3. आचाय॑ शंकर के अनुसार ब्रह्म साक्षात्कार अथवा आत्मदर्शन अथवा 
मोक्ष-प्राप्ति जीवन का सर्वश्रेष्ठ त्था सर्वोच्च लक्ष्य है| 
4. मोक्ष शिक्षा का एकमात्र उद्देश्य होने पर भी गौण एवं सहकारी रूप में 
अच्य उद्देश्यों को भी शांकर शिक्षा-दश्शन में स्वीकार किया गया है। 
5. आत्मानात्म विवेक का उद्देश्य ऐसा है जिसमें व्यक्ति के यथार्थ ज्ञान का 


भाव निहित है । 


>> 


. डॉ० बलदेव उपाध्याय--भारतीय दर्शन, शारदा मन्दिर, वाराणसी, 
पृ० 384. 
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6 ब्रह्मनिष्ठा का उद्देश्य व्यक्ति को व्यप्टि से समोथ्द वी ओर प्रेतिखर 
उसमे पूर्णता लाता है । 

7 आत्मनिष्ठा का उद्देश्य मनुप्य को आत्म-साक्षात्कार द्वारा ब्रह्मात्मेगय 
(अद्वेतभाव) की अनुमृति कराता है । आचार्य शकर के अनुसार यही,जीवन 
का सर्वोच्च लक्ष्य है । 

8 अद्देतमावना के उद्देश्य का निर्धारण आचायें शकर के सामाजिक दृषप्दि- 
कोण को इस रूप में प्रकट करता है कि वह शिक्षा द्वारा न वेवल मानव 
समाज में वरन्‌ समस्त प्राणी जगत में ऐक्य का भाव अनुभूति स्तर तक 
विकसित करना चाहते हैं) 

9 आचार्य शकर के अनुसार घर्म मानव जीवन के अम्युदय का मूलन्मूत 
आधार होने से शिक्षा के उद्देश्यो मे व्यक्तियों वी घारमिक भावना का 
विकास समाविष्ट करना वान्छनीय ही नही भ्रत्युत आवश्यक भी है। 

0 ज्ञाना्जन तथा जीवन के साफल्य मे वेराग्य के महत्त्व का अपलाप नहीं 
किया जा सकता है। अत शिक्षा द्वारा वैराग्यमुलक जीवत का विवम 
करना श्रेप्ठ मानव के निर्माण का मुख्य सोपान है। 

] आचार्य शंकर की मोक्ष-कल्पना मे वैयक्तिक तथा सामाजिक विकास वी 
थान्छनीय तथा कल्याणकारी दिशा का निर्धारण हुआ है । इसी कारण 
मुक्ति-प्राप्वि के उद्देश्य को उन्होंने अन्तिम तथा सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण माना 
हैं। 

2 सत्य, महिसा, दया, अपरिग्रह, एकता, प्रेम, सहानुभूति वधा तप एवं 
श्रद्धा आदि ऐसे जीवन मूल्य हैं जो भारतीय ' शिक्षा को सास्ट्ृतिक 
विरासत में प्राप्त हुए हैं। आचाये शकर ने इन सबको शिक्षा के भूल्यो के 
रूप में प्रतिपादित कर जिस शिक्षा-दर्शन का प्रणयन किया है, वह 
भारतीय शिक्षा-दर्शन वी अमूल्यनिधि है। 
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पढित॑ श्रुतमादरात पुनः पुनरालोक्य रहस्य नृननकम । 
प्रविज्य निमज्जतः सुखे स विधेमान्‌ विदयेयतां सुधी ॥7 


_. वेद विद्धि विजानीहि येन विधिना प्रप्ते इति आचायान अभिगम्य प्रणिपानेन 
प्रकरण. नीचें: पतन प्रणिपातों दीघ॑नमस्कार: तेन कथं चन्‍्धः कथ्थ मोक्ष: का विद्या 
का च अविद्या इति परिप्रदनेन सेवया गुरुशुश्रुवया ॥* 

ज्ञान की प्राप्ति के लिये केवल एक ही मार्ग है और वह है 'एकाग्रता'। मन 
की एकाग्रता ही शिक्षा का सम्पूर्णभार ह्ँ ॥3 

शिक्षण विधि का चयन दर्शन पर निर्मर करता हैं। किल पैट्रिक ((॥9७- 
ध0:) ने शिक्षा प्रणाली में दर्शन के महत्व को स्वीकार करते हुये 'प्रणाली का दर्शन! 
(0050909 ० (८४॥०१) जझब्द का. प्रयोग करके यह स्पष्ट कर दिया है कि 
कोई भी शिक्षक शिक्षा में जो प्रणाली प्रयोग करता है उसके पीछे उसका अपना 
शिक्षा-दर्णन होता है। वास्तव में यदि घ्यानपूर्वक-देखा जाग्रे तो प्रणाली क्या है, वह 
शिक्षक और जिक्षार्थी में सम्पर्क स्थापित करने की प्रक्रिया है और जब तक इस 
प्रक्रि| का लक्ष्य स्पप्ट न हो तब तक इसका स्वरूप निश्चित नहीं किया जा सकता 
है। शिक्षा के निश्चित उद्देश्य अथवा समुचित जीवन-दर्णन के अभाव में किसी शिक्षक 
द्वारा अपनायी गई जिक्षण विधि छात्र का कल्याण नहीं कर सकती है । कोई भी 


[. श्री शंकर दिग्विजय (मावव कृत) (5-32)-श्री क्षरवणनाथ ज्ञान मन्दिर 
हरिद्वार, पृ० 37॥ 
हुये तथा सुने हुये पाठ को एकान्‍्त में वारम्बार आलोचना कर, सार तथा 
असार वस्तुओं का विवेचन करके अखण्ड ब्रह्म का अनुभव करने वाल विद्या- 
थियों को विद्वान शंकर ने अद्वत के आनन्द में निग्मन कर दिया । 
2. श्रीमद््‌भगवद्‌ गीता बां०मा० (4-34) गीता प्रेस गोरखपुर, पृू० 36। 
वह ज्ञान जिस विधि से प्राप्त होता है वह तू जान यानी सुन । आचाय॑ के 
के समीप जाकर भली भांति दण्डवत्‌ प्रणाम करने से एवं किस तरह वंधन 
हुआ ? कैसे मुक्ति होगी ? विद्या क्या है ? अविद्या क्‍्यां है ? इस प्रकार 
(निष्कपट) प्रदन करने से और ग्रुढ की यथा योग्य सेवा दःरने से (वह जान 
प्राप्त होता है) 
3. स्वामी विवेकानन्द-शिक्षा-श्री रामकृष्ण छाश्षस, तीगपुर, गूर वैच | 
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बिक्षेक दर्शन की अवहेलना नहीं कर सकता हैं ? क्योंकि ऐसा करके वहू अपनी 
भिक्षण-प्रणाली निश्चित नहीं कर पाता है। 

शिक्षा-प्रणाली के निर्धारण में जहाँ पाठ्यविषयो का ध्यान रखा जाता है 
वहाँ शिक्षा ऊे उद्देश्यों को ठीक प्रकार से प्राप्त करने के लिये उमके स्वरूप का भी 
नि३चय किया जाता है । वस्तुत शिक्षा-प्रणाली वह साधन है जिससे शिक्षा के उद्देष्यों 
को प्राप्त किया जाता है। जैसे शिक्षा के, उद्देश्य होते है उन्ही के अनुकूल शिक्षा 
प्रणालियाँ होती है। शिक्षा के उद्देश्यों का निर्धारण विभिन्‍न दाशनिक विचारघाराओं 
के आधार पर होता रहा है । इस सबध में गत अध्याय मे पर्याप्त विवेचना हो चुवी 
है| यहाँ तो हमारे लिये इतना ही विवेच्य है कि विभिन्न प्रकार की दाशनिक विचार- 
घाराणों के फलस्वल्प शिक्षा-जगत्‌ में विस-क्सि प्रकार की शिक्षण-विधियों का 
विकास हुआ है ? आचार्य शकर>-्द्वारा प्रतिपादित झिक्षा-प्रणालियों पर विचार करने 
से पूर्व इस सम्बन्ध में पाश्चात्य एवं पौर्वात्य दप्टिकोण का अध्ययन करता आवश्यव' 
ही नही अपितु बान्दनीय भी है क्यों कि प्रत्येक शिक्षा शास्त्री ने जिन शिक्षा-पद्धतियो 
का प्रत्तिपादन किया है उनना आधार एक विशिष्ट प्रवार का दर्शन होन से उनकी 
पृथकू-पथकू मीमासा करने से शकराचार्य की शिक्षण-प्रणालियों का भली-आँवति 
मूल्याक्न तथा अवधारण करने में सहयोग मिलेगा । 


पाश्चात्य दृष्टिकोण के अनुसार शिक्षा-पद्धतियाँ : 

आदर्शवाद तथा शिक्षण-विधियाँ--- 

शिक्षण-विधियो के सम्बन्ध भें आदर्शवादियों का दृष्टिकोण बडा व्यापक रहा 
है । विचारधारा के अनुसार ऐसी शिक्षा-प्रणाली होनी चाहिये जिससे बालक वी 
आत्तरिक शक्तियों का पूर्ण विकास हो सके और वह परम मुल्यो वा साक्षात्वार कर 
सकें। एच० एच० हाने के बाब्दों भे--शक्षा ईश्वर के साथ शारीरिक एव 
मानगिक रूप में विकसित, स्वतन्त सचेतन व्यक्षित के श्रेष्ठ समायोजन वी शाश्वत 
प्रक्रिया है जिसका प्रकाशन मनुष्य के बौद्धिक, साम्वेगिवः तथा क्रियात्मक वातावरण 
में होता है। आदर्शवादी शिक्षक अपनी विधि का स्वय निर्धारण करता है । 
यह किसी एक विधि से वधना पसन्द नहीं करता है। अत उसका यहू कथन है-/हम 
प्रयोग, क़िया तथा भ्रोजैक्ट में विश्वास करते है। हमारा आग्रह है कि जिया अनेक 
विधियों में से एक है, कोई विधि नही है । बहुत सी विधियाँ है जिनमें से हम उनवी 





3 २०४: ए ए. 7#2 7॥050:फट्वोँ झव56 ०/ हद्व॑।दव।०॥,.. ऐरधाभ्टाशार 
णीव,.णञावण शि८$, ऐ 82] 

2. प्रि9ण8 घ प्त॒ पकश 2॥007% ० डक्ाव्वाता, ०7३०१ डिपापणा 
कैब्प्शाका (४० ०७ रत्त, ए 2855 ॥ 
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चयन कर सकते हैं जो हमारे उद्देश्यों की पूर्ति समय पर सर्वोत्तम ढंग से कर सकें ॥४ 
आदर्शवादी शिक्षा-प्रणाली में आदेश [फाह्रातत्राणा), क्रिया (#लांज्रा>) तथा 
अनुभव (::ए9थ7०४०८) पर विशेष जोर दिया गया है। आदेश का आशय अध्यापक 
निर्देशन से है| क्रिया हारा छात्र को मानसिक एवं शारीरिक रूप में सन्निय रखकर 
उसे आत्माभिव्यक्ति (58॥-0फ:97०$७00) की ओर अग्रसर किया जात्ना है। शिक्षक 
को अपने अनुभव को बालक के मस्तिप्क में नही भरना हैं वल्कि स्वय विद्यार्थी के 
अनुभवों से उसे अन्त दृष्टि प्राप्त करानी है। शिक्षक विद्यार्थी को जो अनुभव देता है 
जपसे उसकी निहित क्षमताओं की अभिव्यवित होती है । इन सबके आधार पर 
आदर्शवाद में निम्नलिखित तीन विधियों का वटलर के अनुसार महत्त्वपूर्ण स्थान है । 

() प्रइनन तथा सामूहिक चर्चाविधि (0ए९८छ७॥णा शाते [9)5०प5४०॥7 'शटॉ- 
॥00)--सुकरात व्याख्यान, वाद-विवाद ([,८टएाढ (८४००, त६ए४7आटइ ४०४००) 
और प्रश्नोत्तर विधि का प्रयोग किया करता था और उस समय के युवकों को शिक्षा 
दिया करता था | सुकरात का शिष्य प्लेटो प्रश्नोत्तर विधि के साथ-साथ सम्बाद 
विधि (778०»0० ४७7००) का प्रयोग करता था | उनका शिप्य अरस्तु आगमन- 
निगमन विधियों पर बल देता था। प्रश्न विधि का विकास परिचर्चा में हा जाता है । 
छात्रपरस्थर किसी विपय को लेकर चर्चा करने लगते है । 

(2) व्यार्यान विधि---आदर्शवाद यह नही कहता कि शिक्षक अपदी ओर से 
कुछ दे ही नहीं । अतः कहीं-कही व्याख्यान विधि अपनाने में वह संकोच नहीं करता 
है। वह कक्षा में व्याख्यान करता है । वह सामूहिक चर्चा का आश्रय लेता है और 
कभी-कभी भहत्त्वपूर्ण विपयों के स्पष्टीकरण में वाद-विवाद, विधि का आश्रय लेता 
है| शिशुओं को कहानी सुनाकर (809 ०४४ )श०(१००) शिक्षा देना आदर्श 
वादियों को बभीष्ट है। किशोरों को वार्तालाप तथा नाटक विधि से शिक्षा देना भी 
आदर्शवाद में स्वीकार्य हैं। शिक्षकों अथवा महापुरुषों के आवरण का अनुकरण 
([प्राधा०॥), पत्र-व्यवहार, खेल द्वारा शिक्षा (28५ ७७५४) हरवाट की पंचपदी 
(स्रथकशञाएंधा एल +ठागावव 9०98) वथा पेस्टालाज़ी की अभ्यास और आवृत्ति- 
विधि (78०९९ & २6०८४ाणा ०००१) आदि प्रणालियाँ आदर्शवाद -में 
प्रचलित हूँ । 

(3) प्रोजेक्ट विधि (20०० )४०:॥००)--इसमें छात्र एक़ाक्नी अथवा समूह 
में किसी रचनात्मक कार्य का सम्पादन करते हैं । इसमें छात्रों क़ा शैक्षिक भ्रमण 
सम्मिलित है जिसमें छात्र विद्यालय के वाहर अपना ज्ञानवर्धन, करते हैं। 





]. छणाहा, उ.9णार्बात का 2/7/0०5०://४०३, . स्रश[एश & 0७ एफणा- 
इ॥लड लए १07९, ऐशशशाउएता क्षा्त 7,0769ा, #. 259. 
2. ॥90, ए४९८ 259-6 | 


]54 शिक्षा-पद्धतियाँ 


प्रकृतिबाद तथा शिक्षणविधियाँ 

अध्यापक की ज्ियाशीलता की अपेक्षा प्रकृतिवाद में छात्रों की क्रियाभीलता 
पर अधिक ध्यान दिया जाता है। उनके अनुसार अनुभव तथा जिया शिक्षा के मूल 
आधार हैं। बालक का सीखने के लिए प्रेरित करना प्रकृतिवादी शिक्षक को अभीष्ट 
है । वह बालक के लिए ऐसी व्यवस्था करता है जिससे बालक यह समझता हैवि 
वह खोज कर रहा है। प्रकृतिवाद शिक्षण-विधियो में खेल द्वारा शिद्ग-पद्धति (233 
३४८॥००), प्रोजेक्ट विधि, स्काउट आन्दोलन, स्कूल यूनियन, बालक वलव इत्यादि 
को महत्त्वपूर्ण मानता है। प्रसिद्ध प्रकृतिवादी दार्शनिक हरवार्ट स्पेन्सर द्वारा प्रति- 
पादित शिक्षणविधि के निम्न आठ सिद्धान्तोी का बटलर ने अपनी पुस्तक 'फोर 
फिल्ास्फीज' में वर्णन किया है ।! जिनका यहा विवेचन करना समीधीन होगा -- 

| स्रिक्षा मानसिक विकास तथा झारीरिक विकास के अनुकूल होनी 
चाहिए । 

2 शिक्षा सुखमय होनी चाहिए ।॥ 

3 शिक्षा में बालक को स्वय क्ियाशील हाना चाहिए । 

4 ज्ञानार्जेन शिक्षा का एक महत्त्वपूर्ण जग है। 

5 शिक्षा मन और झरीर दांचो के लिये समानरूप से है । 

6 झिक्षा प्राकृतिव विकास का अनुगमन करे। 

7 शिक्षा में आयमतविधि का प्रयोग होता चाहिए । 

8 दण्ड प्राइतिक होना चाहिए। 

इस प्रकार प्रकृतिवादी शिक्षक स्वय करके सीखने तथा स्वानुभव द्वारा सीखने 
[[क्षाण्रा्ठ 99 0०णा् ५. [.८ा॥॥8 ७५ छंःफथाधा०८) पर चल देता है। प्रसिद्ध 
प्रकतिवादी शिक्षा दाश्म॑निक स्मो ज्ञानेन्द्रियो हारा शिक्षा (800वछाणा धश००४॥ 
&॥52$9) का प्रतिपादन करता है--'“अपने शिष्य को किसी प्रवार का मौखिक पाठ 
न दो क्योकि उसे केवल अनुभव द्वारा सीखना है ।/'? इस विचारधारा ने शिक्षण को 
अनेक मनोवैज्ञानिक विधियों को जन्म दिया है। खोजविधि (प्त८॥ा॥0० )ै८/।०१) 
तथा डाल्टन प्रणाली (0श०णाः (८४००) इन्ही त्रियाओ पर आधारित है। भाषा 
झ्लाक्षण की प्रत्यक्ष-विधि तथा भूगोल-शिक्षण की तिरीक्षण-विधि (6० < 
0फाए4७०॥ 'ैथा00$) श्रद्नतिवादी विचारधारा को देन है। इन सभी विधियों 
भें बच्चों वी व्यक्तिगत रुचियों, स्झान, योग्यता एवं क्षमताओं पर विज्येप ध्यान दिया 
जाता है | इस प्रकार यह फहना उचित ही है कि प्रह्न तिवाद ठोस दार्योनिक विचार- 
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धारा के अभाव में भी गिक्षणविधियों की इप्टि से बंड़ा उपयोगी सिद्ध हुआ है क्योंकि 
उसने भनुष्य की प्रकृति को महत्व दियाँ है और उसकी प्रकृति के अनुसार उसकी 
शिक्षा की व्यवस्थां की है । 
यथार्थवाद तथा शिक्षणं-विधियाँ 

इस विचारवारा में ज्ञानेन्द्रियों को ज्ञान का द्वार मारना जाता है। प्रारम्भ 
से ही वालक की न्ानेन्द्रियों के प्रशिक्षण पर वल दिया जाता है इसके लिये कमेनियस 
ने शिशुओं की शिक्षा में ज्ञानेन्द्रियों के प्रशिक्षण के महत्त्व को स्वीकार किया हैं। 
मिल्टन ने भ्रमण एड यात्रा को महत्वपूर्ण बताया है और लाक ने निरीक्षण, देशाटन 
एवं अनुभव द्वारा सीखंने की बात॑ कही । यथार्थवादी विचारधारा वस्तु को अनुभूति 
का आधार मानती हैं। इसलिए उन्हेंने वस्तुओं को शिक्षा के साधन के रूप में प्रयोग 
करना प्रारम्भ किया। उनके अनुसार पदार्थ वास्तविक होते हैं और शब्द उनके 
प्रतीक | शब्द और पदार्थ को संयुक्त करने से ही अर्थ की उत्पत्ति होती है इसलिए 
पहले पदार्थ दिखाना चाहिए फिर उसके लिए गब्द देना चांहिए। परिणामस्वरूप 
शिक्षा में दृश्य-श्रव्य साघन (#एतां०-५४७॥9]-909) का प्रयोग होने लगा, भ्रमण को 
स्थान (#णाओआंणा) मिला और प्रादयसहगामी क्रियाओं (00-टएराणाक्षा 26पं- 
शाध४5) का महत्त्व बढ़ा ! 

शिक्षणविधियों के सम्वेन्ध में यथा्थंवादी विचारधारा में .निम्नलिखित 
सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया गया है :--- 

. ज्ञान वस्तुनि८ होता है, व्यक्तिनिप्ठ नहीं | अतः शिक्षण में केवल «तथ्यों 
पर बल देना चाहिएँ | 
. ज्ञान की अभिव्यक्ति में संकेतों का प्रयोग सीमित होना चाहिए.। 
. भाषा भावों की अभिव्यक्ति का सर्वोत्तम माध्यम है। अतः यह शिक्षण 

का प्रमुख माध्यम होना चाहिए । | 
4. पदार्थ यथार्थ होता है, भाषा के शब्द .उसके प्रतीकमात्र होते हैं। अत 
प्रतीक (शब्द) और मूलवस्तु-से सम्बन्ध स्थापित करते हुए शिक्षा दी जानी 
चाहिए। 
सत्यकथन से ही छात्र विपय का तथ्य समंझ पाता है, इसलिये -असत्य- 
कथन का सहारा शिक्षण में कभी नहीं लेना चाहिए;। । 
प्रत्यक्षत्प्रभाण जनित ज्ञान पर अधिक-बल-देता चाहिए । 
. शिक्षा-प्रक्रि] ऐसी होनी चाहिए जो बालकों को यथार्थ ज्ञान के पास 
पहुँचा सके । 
कक्षा में ऐसे वातावरण का निर्माण होना चाहिए जिससे तथ्यों का 
यथार्थरूप में ज्ञान प्राप्त हो सकेः 
9. सत्य-निरुपण में काल और स्थान - सिद्धान्त की सापेक्षता को ध्यान-में 
रखना चाहिए। 
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0 भागो का अपने-आप में अत्तित्व है। सम्पूर्ण तो भागों का परिणाम 
है। अत श्िक्षण-विधि ऐसी हो कि दात्र तथ्यों को तकंपूर्ण ढग से वर्गीक्रतत करने मे 
समर्थ हो सके । 

व्यवहारवाद तथा शिक्षणविधियाँ 

व्यवहारिक्तावादी ड्यूवी शिक्षा के दो अग मानता है--एक मनोवैज्ञानिक 
और दूसरा साधाजिक। मनोवैज्ञानिक अग से तात्पयं सीखने बाले की जन्मजात 
शबित, रुचि, सझान और योग्यता से होता है ! मनुष्य का विकास उसकी इस जस्म- 
जात शक्तियों के आधार पर ही होता है। इसीलिए व्यवहारिकतावादी शिक्षण- 
विधियों वे विधान में बालक की जस्पजात झक्तियों, रुचियों, रुझान और योग्यता 
का ध्यान रखते हैं । 

व्यवह्ारवादियों के अनुसार बच्चे जन्म से ही क्रियाशील होने ह६। वे सर्देव 
क्रिया करते हैं और इन क्रियाओं के परिणाम विचारो को जन्म देते हैं॥ अत बच्चो 
को स्वय त्रिया करके अनुभ्व' से सीखने देना चाहिए। यह विधि 'प्रयल 
और भूल' (गए द्वात क्राए्ण) अथवा प्रायोगिक विधि (छ-फुशाहाशॉर्ि 
९४००) के नाम से प्रसिद्ध है। प्रयत्त और भूल की क्रिया पर आधारित शिक्षण 
के सम्बन्ध में डयूबी का कथन है--' बालक पुस्तक पढ़कर नहीं सीखता अथवा 
ध्यास्था सुनवर नहीं सीलता.. किन्‍्तु स्वयं को पज्वल्ति ओर पोपित करके 
सीखता है, जिसका आशय क्रिया करने से है ***“'हाथ, आँखे, कात वस्तुत सारा 
शरीर सूनना के स्रोत वन जाते हैं, जबकि अध्यापकः तथा पाद्य पुस्तर्वे प्रमश 
आरम्भक एव परीक्षक ही रहती हैं”! इस प्रकार व्यवहारवाद मे *भूल और प्रयल' 
के आधार पर “करके सीखने” वी विधि का विकास हुआ है। अत डूयूवी के अनुमार 
किसी भी वांत को सीधे नही सिखाया जाना चाहिए, अपितु क्रिया द्वारा सिखाना 
चाहिए। ग 

शिक्षा के सामाजिक अग वो स्वीरार करते हुए व्यवहारवाद में शिक्षा कों 
एक सामाजिक प्रक्रिया के रूर्प में प्रतिपादित किया गया है । इसका सचालन सामा- 
जिक वातावरण में ही सम्भव है । इसलिये व्यवहारवादियों ने क्रियात्मक स्वानुभव 
मूलक और प्रयोगात्मक पद्धतियों को शिक्षणविधियों के क्षेत्र मे 'महत्त्व दिया है। उनके 
शिक्षण सम्ब थी इन सिद्धान्तो पर 'भेनेक विधियों का निर्माण हुंआ है जिनमे ड्यूबी 
के शिष्य किलपेट्रिक की प्रोजेक्ट विधि का विशेष महत्व है ।'उनके अनुसार योजना 
(?/ण॑ध्ल) वह उद्देश्यपूर्ण कार्य है जिसे व्यवित पूर्ण मनोयोग से स्वाभाविक परिवेश 
में पूरा करता है । 9 
०५ ल्‍ 
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भारतीय दृष्टिकोण के अनुसार शिक्षा-पद्धतियाँ 

शिक्षणविधियों के सम्बन्ध में प्राचीन भारतीय शिक्षा शास्त्रियों का इप्टिकोण 
बड़ा व्यापक तथा मनोवैज्ञानिक रहा है। इस सन्दर्भ में अथर्ववेद का एक मस्त्र यहाँ 
पर उल्लेखनीय है! जिसमें यह कहा गया गया है कि शिक्षक शिप्य को देवीय मन से 
पढाए और इस प्रकार पढ़ाए कि उसमें रमणीयता रहे और उससे सफलता मिले । 
इस अन्‍्त्र को ध्यानपूर्वक देखने पर शिक्षणविधियों के सभी पहलुओं का स्पर्ण हो जाता 
है, जैसे शिक्षक की मानसिक स्थिति देवीय अर्थात्‌ निर्मल एवं स्वच्छ शिक्षार्थी को 
मानसिक स्थिति प्रसन्नचित्त और शिक्षण का परिणाम सफलता की प्राप्ति होना 
चाहिए | उगनिपद्‌ साहित्य में श्रवण, मनन, निदिध्यासन, स्मृतिकरण, प्रग्न अनुप्रश्त, 
व्याख्या, रप्टान्त, आख्यायिका, व्युत्पत्ति, सम्बाद-विधि, संलेपण दिधि तथा प्रदर्शन- 
विधि अथवा प्रयोगणाला विधि अथवा प्रत्यक्षविधि प्रधान रूप में प्रयोग की गई हैं ।* 
इसके अतिर्क्ति उस युग में परिचर्चाविधि, आगमन और निगमन विधि ([गत0णा२९ 
& 0८१त0लाए८ शल00) खेलविधि (289 |ध०॥००) कहानी और नाटक विधियों 
(800५ था & 09शा।शी० ४७०09) का भी प्रयोग होता था। न्यायदर्शन 
में आगमन विधि पर वल दिया जाता था। 'हितोपदेश/ और “पंचतन्त्र' की रचना 
कहानी विधि के द्वारा हुई है। भरतमुनि ने नाटक की उपयोगिता जन-मनोरन्‍्जन 
तथा हितोपदेश के लिए प्रतिपादित की है । 

आधुनिक युग में भारतीय शिक्षाशास्थ्रियों को विधियों में प्राचीन विधियों 
तथा नवीन पाश्चात्य विधियों का समन्वय इृष्टिगोचर होता है ! स्वामी विवेकानन्द 
के अनुसार ज्ञान-प्राप्ति का केवल एक ही मार्ग है और वह्‌ है -एकाग्रता' | मन की 
एकाग्रता' ही शिक्षा का सम्पूर्ण सार है चाहे विद्वान्‌ अध्यापक हो, चाहे मेधावी छात्र 
हो, चाहे अन्य कोई भी हो, यदि वह किसी विष्य को जानने की चेप्टा फर रहा है 
तो उसे उपर्युक्त प्रथा से ही काम लेना पडेगा ।* मन की एकाग्रत। की शक्ति जितनी 
अधिक होगी ज्ञान की प्राप्ति भी उतनी ही अधिक होगी ।* एकाग्रता को सम्पादित 
करने हेतु स्वामी विवेकानन्द ने-ब्रह्मचय की आवश्यकता पर बल दिया है---'क डे 
ब्रद्मचर्य के पालन से कोई भी विद्या अल्पकाल में ही अवगत की जा सकती 


. बाचस्पते देवन सह । वेसोस्पते निरमय ॥ (अथर्वंवेद-वाचस्पति सुक्त) । 

2. 7. . #ध्ाट्शातं वपाफ्शी, उश्याए25 रा तक्रांडविवांट ॥4200- 
बंभ०8---8 ००ग्राएश्काा।ए अएव॑ए, #त पावांब 07ककार्श एग्राशिशाए८, 
974, थिंपरापाएशीछा4 पएज्ाएलाआए, दिपाणओशाओ, है रि--75, 
9. 309. हे 

3. स्वामी विवेकानन्द-शिक्षा-श्रीरामकृष्णआश्रम नागपुर, पृ० ]4॥ 

4. वही 
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है ।” बे वालक के स्वतन्त्र चिन्तन के पक्षपाती हैं--/तुम किसी वालक को शिक्षा 
देने मे उसी प्रकार असमर्थ हो, जैसे कि किसी पौधे को बढाने मे, पोधा अपनी प्रदृति 
का विकास आप ही कर लेता है। वालक भी अपने आपको शिक्षित करता है ॥/* 
इसी प्रकार सीखने में उन्होंने आत्मविश्वास और श्रद्धा के महत्त्व को भी स्वीकार 
क्या है। 

गुरुदेव रवीस्धनाथ टैगोर बालक को पूर्ण स्वतन्त्रता देने का समर्थन करते 
हैं। वालको को विशिष्ट प्रकार की आदतो का दास न वनाया जाय । अध्यापक वो 
अपने शिक्षण की व्यवस्था यथार्थ जीवन को परिस्थितियों वे द्वारा करनी चाहिए । 
अंत जहाँ तक सम्भव हो, इतिहास, भुगोल, विज्ञान आदि वा शिक्षण प्रत्यक्ष अनुभव 
द्वारा ही प्रदान किया जाय॥ भ्रमण, दग्य-दशन आदि प्रविधियों के द्वारा छात्रो वो 
प्रत्यक्ष अनुभव प्राप्त कराये जाते चाहिए प्रकृतिवादियों तथा व्यवहारवादियों वी 
भँति टैगोर शिक्षण में क्रिया सिद्धान्त को स्वीकार करते हैं। उनके अनुसार बालक 
का चटना, कूदना, बिल्ली के पीछे दौडना, फल तोडना, हसना, चित्लाना, ताली 
बजाना तथा अभिनय करना आदि ऐसी क्रियाएँ हैं जिनसे वे स्वय बहुत कुछ सीख 
लेते हैं। 

गाँधी जी ने शिक्षण के क्षेत्र मे सबसे आधक बल दिया है--क्रिया पर 
प्रकृतिबादी तथा व्यवह्र्वादी दार्शनिक विचारधाराओ से प्रभावित होकर उन्होंने 
"करके सोखना' और “स्वय के अनुमव से सीखने” की विधि का प्रतिपादन झिया 
था। अत वह किसी हम्तकौद्यल अथवा उद्योग कार्य, प्राहेतिक पर्यावरण या 
सामाजिक पर्यावरण को शिक्षा का केन्द्र बनाने और समस्त ज्ञान एवं श्रियाओं वो 
उसके माध्यम से विकसित करने का समर्थन करते ये--“अध्यापको को ग्रामीण 
बालकों को उनके ग्रामो में इस प्रकार से शिक्षित करना चाहिएं जिससे अध्यारोषित 
प्रतिवन्‍्धों तथा हस्तक्षेप से विमुक्त वातावरण में उनकी मोस्यताओं का कतिपय 
चुने हुए हम्तकोम्नलों द्वारा विकास हो सके ”* इसके अतिरिक्त वह व्यास्यान, 
प्रश्तोत्तर, श्रवण, मनन तथा निदिध्यासन की विधियों वा भी महत्त्व स्वीकार 
करते थे । 

अरविन्द वे अनुमार शिक्षा को मनुष्यों में पहले से ही सुप्द शवितयों का 
अनावरण और विद्रास करना है--“मस्तिष्व को ऐसा कुछ भी नहीं सिखाया जा 
सकता जो फि जीव की आत्मा के अनावरण मे सुप्त जान थे रूप में पहले से ही गुप्त 





] वही, प्र० 7 

2 चही, पु० 0-]. 

3 0थ्मावीफ-- ॥ --कलशाकाबे 0. कक: कवामबोी डिक्ेगल्शाएणाक 
एकाएाल्त ७५ कट पाव्रतेणराला। प्याया उकाहा) 
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न हो |”! अरविन्द ने ऐसी ही शिक्षण विधियों का समर्थन किया है जो वालक की 
सुप्त शक्तियों का जागरण करती हैं। उनकी शिक्षण विधियों में निम्नलिखित तथ्यों 
की उपलब्धि होती है-- 

!. शिक्षण करते समय बच्चे की शारीरिक और मानसिक क्षमता तथा 
उसकी अपनी झूचियों का ध्यान अवब्य रखना चाहिए। 


2. बच्चों को क्रिया करने के अधिक से अधिक अवसर देने चाहिए और उसे 
स्वयं-अनु भव से सीखने देना चाहिए । 

3. बच्चों के साथ प्रेम और सहानुभृतिपूर्ण व्यवहार करना चाहिए । उन्हें 
अपने कार्य करने की रवतन्त्रता भी होनी चाहिए । 

4. शिक्षा का माध्यम मातृभाषा होनी चाहिए । 

5. शिक्षण में हर स्तर पर बच्चों का सहयोग लेना चाहिए। 

आज शिक्षण के क्षेत्र में नई-वई विधियों के विकास से शिक्षा-झ्ास्त्र अत्यन्त 
समृद्ध एवं उन्नत हुआ दिखाई पड़ता है । गत प्रष्ठों में हमने जिन शिक्षण विधियों का 
उल्लेख किया है उनके सम्बन्ध में इतना अवश्य जान लेना चाहिए कि उनके द्वारा 
शिक्षा के निर्धारित उद्देश्यों की कहाँ तक पूर्ति हो पाई है ? डा० दौलतसिंह कोठारी 
के अनुसार “पिछले देशक में अध्यापक को मुख्य रूप से माध्यमिक स्तर पर नई 
शिक्षण पद्धतियों से परिचित कराने के लिये पुनश्चर्या पाठ्यक्रम, वर्कशाप तथा ग्रीप्म- 
कालीन संस्थानों के माध्यम से काफी प्रयास किए गये हैं। शहर के स्कूलों में दृश्य- 
श्रव्य साधनों का प्रयोग बढ़ रह है और दिल्‍ली में तो अध्यापक की सेवा के लिए 
अध्ययन-कक्ष में टेलीविजन भी विद्यमान हैं, परन्तु फिर भी सामान्यतया यह मानना 
पड़ेगा कि हमारे अधिकांश स्कूलों की शिक्षण पद्धतियों पर ये क्रियाएँ कोई महत्वपूर्ण 
प्रभाव नहीं डाल पाई। ग्रामीण क्षेत्रों में विशेषतः प्राथमिक स्कूलों की अवस्था 
इनसे कही अधिक शोचनीय है। सामाम्य स्कूलों में आज भी शिक्षा एक यन्त्रवत्‌ 
हरे पर चल रही है तथा गाव्दिकता की पुरानी कुरीति से आक्रान्त है और इसलिये 
अब भी उतनी ही नीरस और प्रेरणाहीन है जितनी पहले थी ।”” इन पंक्तियों के 
निष्कर्व से स्पप्टत: यह विदित होता है. कि आधुनिक जिज्षण विधियाँ समुचित रूप 
से फलदायी नहीं हो रही हैं। शिक्षण विधियों के निर्वारण में शिक्षा के स्वरूप, 
शिक्षा के उद्दं श्यों तथा पाठ्यक्रमों इत्यादि सभी का ध्यान रखना चाहिएं। आज 


. एके #प्राठ्गाव०--#९ #छफ#श्कछंड छी ए०84,. 9 &एकतातव० 
[॥छाध्ाए वा6, बिटए ४०7८, ?. 2. 
2. डा० दौलतर्सिह कोठारी--शिक्षा आयोग की रिपोर्ट (964-66) शिक्षा 


मन्त्रालय, भारत सरकार, 968, पृ० 25-52 | 
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शिक्षा का सम्बन्ध केवल मात्र व्यवसाय से जोडा जा रहा है। इसलिए शिक्षा को 
एक उद्योग के रूप में [80ए८४॥07 ॥$ था [707509) प्रतिपांदित करना इस युग 
का मुस्य नारा वन गया है। भिक्षक और शिक्षार्थी का प्रयोजन श्रमिकों की भाति 
श्रम द्वारा उत्पादन करना है। अत आज शिक्षा सम्बन्धी विचारविमर्श के आयोजन 
को कार्यशाला (वर्कशाप) कहा जाता है। इस का्येशाला में अध्यापक को सामावे 
तैयार करके विक्रेता के रूप मे माना जाता है और छात्र को क्रेता। आज भिक्षा 
को मात्र जीविकोपार्जन का साथन मानकर उसके उदात तथा प्राझजल स्वरूप की 
उपेक्षा की जा रही है जिसके कारण शिक्षा के उद्देश्यों तथा शिक्षण-विधियों वा 
अवमुल्यन हो रहा है। अत दिक्षा के उत्कप तथा उन्नयन के लिए शिक्षा के आदर्शों, 
लक्ष्यों एव उहं ब्यो के अनुरूप शिक्षा-प्रणालियाँ विचारणीय हैं। 


दाकराचार्य तथा शिक्षण-पद्धतियाँ : 


शिक्षण विधियों के निर्वारण में आचार्य शकर की स्थिति सर्वेथा स्पष्ट है। 
उन्होंवे शिक्षा की अपनी सकलपना के अनुरूप शिक्षण विधियों का निर्धारण किया 
है ।! उनके द्वारा शिक्षा के निर्धारित उह्ं क्यो तथा विधियों में कही भी अमामत्जम्य 
नहीं दिखाई पडता हैं जबकि आधुनिक युग के शिक्षा शास्त्रियों में यह डुर्बेलता प्राय 
देखने को मिलती है कि वे झिक्षण विधियों का निर्धारण शिक्षा वी अपनी सबत्पना 
के अनुरूप नही कर पाये हैं। पाइ्यात्य शिक्षा चास्त्री फ्ोवेल शिक्षा वा उ्ँट्य 
अनेकता में एकता का विकास स्वीकार करते हैं किम्तु खेल विधि से उसवी उपलब्धि 
किस प्रकार सम्भव होगी? इसका समाघान उन्होंने कही नहीं विया है। इसी 
प्रकार अमेरिका का प्रसिद्ध शिक्षाविद्‌ ड्यूवी सामाजिक कुझलता को शिक्षा वा 
उद्देश्य मानता है किन्तु उसकी प्राप्ति के लिए प्रोजेक्ट विधि वी प्रस्तावना 
अमामाझजस्थपूर्ण है। महात्मा गॉँबी की क्रापठ केन्द्रीय शिक्षण विधि से उनके द्वारा 
प्रतिषादित ईश्वर-प्राप्लि के उद्देश्य की पूर्ति होना सम्भव नहीं दिखाई पड़ता है। 
इन उदाहरणो मे यह स्पष्ट हो जाता है कि झिक्षा के उद्देश्य शिवने श्रेष्ठ तथा 
उच्च होते हैं उतवी प्राप्ति के जिए उतनी श्रेष्ठ एवं उच्च विक्षणविधियों वीं 
आवश्यकता होती है यदि हम ब्रह्म-विचार, आत्मज्ञान तथा ईद्वर-प्राप्ति जैसे महात्‌ 
तथा श्रेष्ठ उ्देष्यों को लेकर शिक्षा-दर्भव का विकास करना चाहते है तो दिश्चित 
रूप से हमे प्रचलित शिक्षा-पद्धतियों से हटकर ऐसी विधियों का विकास वरना 


] श्रोतव्य पूर्वेमाचायंत आगमतदच पश्चान्मन्वव्यस्तकन , ततों, निर्दित्यासि 
तब्यो निइचयेन ध्यातव्य हामो दृष्ठों भवति श्रवणमनननिदिध्यासनसाधरने- 
निव्तित यदेकुत्व “**: “बृहदारण्ययोपनिषदू, (2-4-5) पर झा० भार 
दृष्टब्य ॥ 


शिक्षा पद्धतियाँ ]6 


होगा जिनके द्वारा छात्र ब्रह्मज्ञान को प्राप्त करने में समर्थ हो सके। आचार्य शंकर 
हारा प्रतिपादित शिक्षा-पद्धतियों के विकास में यही तथ्य निहित है। उनकी शिक्षा- 
पद्धतियों पर विचार करने से पूर्व उनकी ज्ञान मीमांसा विचारणीय है। 


शांकर ज्ञान-मीमांसा : 


आचाय॑ शंकर एकमात्र ज्ञान को मुक्ति का साधन मानते है ।* उन्होंने अपने 
भ्रंथों में ज्ञान का समालोचनात्मक विश्लेषण किया है। साथ ही ज्ञान के स्वरूप को 
भी स्पष्ट किया है। उनके अनुसार परम यथार्थ सत्ता अद्वेतरूप आत्मा है ।* किन्तु 
समस्त निश्चयात्मक ज्ञान परम चैतन्य के परिवर्तन की इन विभागों में पूर्व कल्पना 
कर लेता है-- 


(4) एक ज्ञाता (प्रमातृ चैतन्य), बोध ग्रहण करने वाली चेतना, जिसका 
निर्णय अन्त:ःकरण के द्वारा होता है, (2) ज्ञान की प्रक्रिया (प्रमाण चैतन्य), वोच 
ग्रहण करने वाली चेतनता जिसका निर्णय वृत्ति अथवा अन्तःकरण के परिवर्तन के 
द्वारा होता है और (3) ज्ञात पदार्थ (प्रमेय विषय या विपय चैतन्य), ण्ह वह 
चेतना है जिसका निर्णय ज्ञात विपय के द्वारा होता है। परम चैतन्य एक ही है, 
जो सर्वव्यापी है, जो सबको प्रकाशित करता है, यह अन्तःक्रण है, इसका परिवर्तित 
रूप विपय है । इसे अन्तःकरण का नाम इसलिए दिया गया है कि यह इन्द्रियों के 
व्यापारों का स्थान और उनके वाह्म गोलकों से भिन्न है। वाह्म इन्द्रियों से जो कुछ 
सामग्री इसे प्राप्त होती है उसे यह ग्रहण करता है तथा उसकी ऋमवद्ध व्यवस्था 
करता है । 

आत्मा ही प्रकाश देने वाली है ओर अन्तःकरण इसी के द्वारा अ्रत्यक्ष ज्ञान 
प्राप्त करता है ।* अन्तःकरण की आक्ृति में परिवतंन होता रहता है । यह परिबतेन 
जो विपय को प्रकाशित करता है, वृत्ति कहलाती है । अन्तःकरण की प्रवृत्तियाँ चार 
प्रकार की हैं--अनिश्चय (संशय), निश्चय, गवे (आत्म चेतना) और स्मरण | अच्तः 
करण को तब मन कहते है जब यह संजय की स्थिति में होता हैं, निश्चयात्मक 
स्थिति में होने पर बुद्धि कहा जाता है, आत्म चैतन्य की स्थिति अहंकार कहलाती 
है, एकाग्रता और स्मरण की स्थिति चित्त कहलाती है। यह अन्तःकरण प्रत्येक व्यक्ति 
में भिन्न है। अतः हर मनुप्य का बोध भी भिन्न होता है । 





. गीता गाँ० भा० (9-) गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ० 226 । 

. बुहदारण्यकोपनिपद्‌ शां० भा० (4-4-6) वही, ० 063 | 

. छान्‍्दोग्योपनिपद्‌ श्ञां० भा०, (6-4-4), वही, ए० 69 । 

. उपदेशसाहस्ती गंकरकृत (8-33-54) और तैत्तिरीयोपरिपद्‌ (2-) पर 
शंकर भाष्य अवलोकनीय । 
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किसी वस्तु के बोध के समय हमारी इन्द्रियों का उस वस्तु से वास्तवित 
सम्पर्क होता है। इसी सम्पर्क से हमे वस्तु का बोध होता है। इसी को वेदान्त में 
प्रत्यक्ष जान कहते हैं। जैसे मनुष्य जब किसी घडे को देखता है तो उसकी आँखें 
उस घडे पर जमत्ती है और उसका अन्त करण उसकी ओर अग्रसर होता है, उसे अपने 
प्रकाश से प्रकाशित करता है, उसकी आकृति धारण करता है और इस प्रकार 
मनुष्य को घडे का बोब होता है | मनुष्य का अन्त करण प्रकाश वे समान वार्म 
करता है । एक विस्तृत-प्रकाश किरण के रूप में इसकी वृत्ति बाहर की और गति 
करती है। यह वृत्ति सूयं॑ की किरण के सपान एक निश्चित दूरी तक ही जाती है। 
यही कारण है कि दुरस्थ पदार्थों का प्रत्यक्ष नही होता है ॥ 
बहत वेदान्त मे ज्ञान का आधार इसी वृत्ति को माना जाता है। बृत्ति ज्ञेय 
पदार्थ का रूप धारण करके पदार्थ के साथ एकाकार ही जाती है और इसका तादार्म्य 
अन्त करण मे फैल जाता है। हमे जो झुछ प्रत्यक्ष होता है वह इसी वृत्ति के ऊपर 
निरमेर करता है । यदि वृत्ति पदार्थ के वजन की आकृत्ति धारण करती है तो हमे 
वजन का प्रत्यक्ष होता है, रग को वृत्ति हमे रग का ज्ञान कराती है) इसी प्रकार 
ब्रह्मगानी की ब्रह्माकारब॒रि उसे ब्रह्म का ज्ञान कराती है । 


शंकराचार्य के अनुसार शिक्षण-विधियाँ : 


अन्त करण वी वृत्ति को बोध का आधार मान लेने से शाकर वेदान्त में जान 
प्राप्ति के समसस्‍्य सांघनों की प्रस्तावना में यही हेतु रहा है कि मनुप्य वे अन्त करण 
में ब्रह्माकार वृत्ति का उदय किस प्रकार हो २ जिससे ब्रह्म-बोधरूप परम सक्ष्य वी 
प्राप्ति मनुष्य की हो सके । इस दृष्टि से आचार्य शकर ने विभिन्र विधियों का प्रति- 
पादन क्या है। ये ही विधियाँ उनके अनुसार ज्ञान-प्राप्ति का साधन होने से शिक्षा- 
पद्धतियों के अन्तर्गत आती है । यहाँ यह उत्लेखनीय है कि आचार्य शक्र वी समस्त 
दार्शनिक विचार पद्धति का विकास उपनिपद्-दर्शन के आधार पर हुआ है। उती 
द्वारा प्रतिपादित शिक्षण-विधियों का मूलोदगम उपनिषद-दर्शन है। आचार्य शव॒र 
ने उपनिषदूवरथित शिक्षा-पद्धततियों को अपने सिद्धान्त के अनुसार विव्सित, 
परिवद्धित एवं परिमाजित करके प्रस्तुत किया है। इन पद्धतियों का विकास भने 
ही शातर शिक्षानदर्शन मे मौलिक रूप से न हुआ हो विल्तु शिक्षा के क्षेत्र मे इन 
विधियों के उपयोग एवं महत्त्व की स्थापना में उनका प्रयास सौलिव ही नहीं वरन्‌ 
स्तुत्य भी है। उनके द्वररा प्रतिपादित निम्नलिखित-शिक्षण विधियाँ हो सकतीरैं-£ 

| श्रवण विधि, 

2 मनन विधि, 





. मुण्डकीपनियद्‌ (--5) चा० भा०, वढ़ी, पृ० 9॥ 
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. निदिब्यासन विधि, 

 प्रश्नोत्तर विधि, 

- तर्क॑ विधि 

व्याख्या विधि 
आवध्यारोप-अपवबाद विधि 

- दप्टान्त विधि (उदाहरण विधि) 
- कंथा-कथन विधि 

« उपदेश विधि 


<> ०5 ०? 9 ० :++ ७२ 


हनन 


इन विययों में प्रथम तीन विधियों--श्रवण, मनन तथा निदिव्यासन को 
आचाये शंकर ने ब्रह्मजान प्राप्ति के लिए मुख्य रूप से स्वीकार किया है |? थेप 
विधियों का उन्होंने प्रतिपादन प्रारम्भिक स्तर पर बोध कराने के लिए किया हैं । 
थिप्यों को ब्रह्मनयोध कराना कठिन होने से घुरु को अत्यधिक प्रयत्न की आवध्यकता 


५: 


है ।* इन्हीं प्रयत्तों के फलस्वरूप अनेक विधियों का विकास हुआ है । 


श्रवण-विधि 

अध्यापक और छात्र के मध्य ज्ञान-प्राप्ति के लिए होने वाली क्रियाएँ चिक्षण- 
विधि के अन्तर्गत आती हैं । अतः थंकराचार्य के अनुसार शिक्षा-प्राप्ति में चास्त्र और 
गुरु का उपदेश तथा छात्र की मानसिक तत्परता नितान्त अपेक्षित है ।? सर्वप्रथम 
शिप्य (छात्र) को गुरु और वेद-वाक्य सुनना चाहिए ।* शिक्षण में ग्रुरु शिप्य को ब्रह्म 
का उपदेश करता है। शिष्य ज्ञान्तिपूर्वक गुरु से उपदेश सुनता है। आचार्ग शंकर के 
अनुसार थिष्य की प्रथम स्थिति सुनने की होती है । श्रवण-विधि में आचाय॑ं, द्ास्त्र 
और चिप्य तीनों की प्रमुख भूमिका होती है । शिप्य को आत्मा का श्रवण आचाये 
और थास्त्र के ढह्वारा करना चाहिए तथा मनन तके से करना चाहिए ।* 

ब्रह्मवेत्ता गुर के समीप जब जिन्नायु तथा अपेक्षित योग्यता सम्पन्न छात्र 


. ब्वेत्ताइवत्त रो निपद्‌ (6-2) झ्ञां० भा० वही, प्ृ०257] 

2. केनोपनिपद्‌ जां०्मा०, ([-3) वही, पृ ०8-39 । 

3. “शभास्व्राचार्योपदेशमदमादि संस्कृत मन आत्मदर्शने करणम्‌ ।” श्रीमद्भगवद्‌- 
गीता (2-2) शां० भा०, वही, पु०46॥ 

4. “श्रा््यं सदा कि ग्रुम्वेदवाक्यम्‌ ।” --श्नी शंकराचार्य-प्रश्नोत्तरी, वही, 
पृ० 0। 

5, “सत्र श्रोतव्य आचार्यागमाम्याम्‌ू, मन्तव्यस्तकेतः ।” --बृहदारण्यकोपनिपद्‌ 
शां०्भा०, (2-5), वही, ए०547 | 
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जाता है तो उसे गुर “तुम (जीव) वही (ब्रह्म) हो ।/” आदि महावाक्य का उपदेश वरता 
है। शिष्य इस उपदेश को सुनता है ।उसका गुरू केउपदेश को शान्तिपुर्वक तथा थरद्धा- 
पूर्वक मुतवा ही श्रवण-विधि के अन्तर्गत आता है ।* इस स्थिति में छान को त्क-वितर्के 
आदि नही करना होता है । उसे एकमात्र गुर से ज्ञास्त्र का उपदेश श्रवण करना होता 
है । छात्र को अध्यापक के निर्देशन को सुनना है और उसे अध्यापक से इस प्रारम्मिक 
सत्य से अवगत होना है कि आत्मा अनात्मा से भिन्न है। थात्मा को अनात्मा के रुप 
में पहचानना अज्ञान है। अज्ञान वन्धन का कारण है। इसका निराकरण ज्ञान से 
होता है ।* यही सव कुछ श्रवण है । अत जो अध्यापक द्ात्र को ज्ञान कराना चाहता 
है उसके द्वारा ज्ञानाथी को ज्ञान का विषय ही दिखनाने पर विपय ओर प्रमाण के 
अनुमार उसको (द्ात्र) स्वय हो ज्ञान उत्पन्न हो जाता है ॥९ 


आचार्य झकर द्वारा प्रतिपादित श्रवणविधि आधुनिक युग की प्रवचन विधि 
(7.९८एए८ )रश॥००) वी भांति है। अध्यापक कक्षा मे छात्रो के सम्मुख अपने 
विचार प्रकट करता है। छात्र शान्तिपूर्वकं उनको सुनते हैं । लिखने योग्य सामग्री को 
लिखते रहते हैं। इसी प्रकार वेदान्त की श्रवण विधि मे छात्र को वेदान्त विपय को 
अव्यापक से सुनना होता है। सुने हुए विषय पर युकतिपुवंक विचार करके छात्र बाद 
में मनन क्ये हुए पर स्थिर हो जाता है ।$ 


मनन विधि 

मनन का अर्थ विचार होता है। छात्र सुने हुए तक सीमित रहवर परर्ण जावे 
प्राप्त नही कर सरुता है। श्रवण मनन की पूर्व भूमिका है। वेदान्त में श्वण वे 
पश्चात्‌ मनन की प्रक्िया प्रारम्भ हो जाती है ।* छात्र अध्यापक में किसी विपय पर 
सुनकर तव तक सन्तुष्ट नहीं हो सकता है जब तक वह स्वय युक्ति (तब) द्वारा सुने 
हुए पर विचार नही कर लेता है । टस प्रकार मनन का आधार तक मानते हुए 
आचार्य झकर का क्‍्यन है---“आत्मा का श्रवण तो आचार्य और शास्त्र के द्वारा 





 “तस्वमसि ।“--छान्दोग्योपनियद्‌ (6-8-7) पर झाकर भाष्य दप्टव्य। 

2 एल 7 (६. 4लला। कादीशय स्वत्वाए7ंणा, 5एणातैटए: ॥.8] 398, 
कैणा 7.3 ऐञआवाहत355, छ895:2/00 ३०४०, उ96%0॥, ए >> 

3 ४००.५४१॥, र ६ ---छ86. 

4 ब्रह्ममृत्र आा०्मा० (3-2-5-2), टेडीनीम, ग्रोविन्दमठ, वाराणसी, प्ृ० स० 
626॥ 

5. ॥59, ए जऋड्ा 

6 ब्रह्मसूत्र चा०ण्भा०, (--4-4) , वही, पृ०55 
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करता चाहिए और मनन तक से करना चाहिए ।” श्ञास्त्र (पाठयविपय) और युक्ति 
दोनों ही के द्वारा निश्चय किया हुआ अर्थ अव्यभिचारी होने के कारण श्रद्धेय होता 
है । अतः छात्र के लिए केवलमात्र शास्त्र का अध्ययन ही पर्याप्त नहीं है वल्कि उसे 
अपने पढ़े हुए विपय को युक्‍कतिपुर्वंक विचारना चाहिए तभी उसका बोधपूर्ण हो 
सकता है ।* 


यहाँ इतना अवश्य उल्लेखनीय है कि आचार्य शंकर के अनुसार तक॑ आदरणीय 
होकर भी केवलमात्र तक॑ के लिए नहीं होता है । उसका प्रयोजन व्यक्ति को ज्ञान 
प्राप्त कराना होता है । इसके अभाव में तर्क शुष्क हो जाता है और वह ग्राह्म नहीं 
रहता है । आचाय॑ शंकर श्रुति (वेद) से अनुगृहीत तर्क से मनन करने का प्रतिपादन 
करते है । आचार्य शंकर तक के महत्त्व को वेद-प्रतिपाद्य विपय के प्रतिपादन में ही 
स्वीकार करते हैं |? छात्र को मनन करते समय वेदानुकुल तर्क का आश्रय लेना 
चाहिए । उसे शास्त्र और आचार्य के उपदेश का मनन करना चाहिए |" ऐसा करने 
पर ही उसे 'यह सब कुछ आत्मा ही है' इस भाव से आत्म साक्षात्कार हो पायेगा [? 
शिक्षण में मनन के महत्त्व को प्रकाशित करने वाला आचाये शंकर का यह कथन 
उल्लेखनीय है---“ (पृथ्वी में गड़े हुए घन को प्राप्त करने के लिए जैसे) प्रथम किसी 
विश्वसनीय पुरुष के कथन की, और फिर पृथ्वी को खोदने, कंकड़ पत्थर आदि को 
हटाने तथा (प्राप्त घन को) स्वीकार करने की आवश्यकता होती है--कोरी बातों 
से वह वाहर नहीं निकलता, उसी प्रकार समस्त मायिक प्रपञ्च से शूल्य निर्मल 
आत्मतत्त्व भी ब्रह्मवित्‌ गुरु के उपदेश तथा उसके मनन और निद्धिध्यासन से ही प्राप्त 
होता है, थोथी बातों से नहीं 


[. बृहदारण्यकोपनिपद्‌ ज्ञां० भा०, (2-5) वही, प०580॥ 

. “आगमोपपत्तिम्यां हि निश्चितोडर्थ श्रद्धेयो भवति । वही (4-5),9०428 । 

- वही (3-), पृ०69 । 

: ब्रह्मसूत्र शां०्भा० (2--3-6) गोविन्दमठ, टेढीनीम, वाराणसी, पृ०350। 

: ब्रह्मसूत्र (2---3-7]) पर श्ां०भाष्य ह्टव्य । 

. श्री शंकराचाय विरचित प्रकरण ग्रन्थ संग्रहः, सम्पादक एच०आर० भगवत्‌, 

पृ० 4०, पूना शहर । 

7. छां०उ०(7-25-2) एवं गीता शांकर भाष्य (3-3 0), गीता प्रेस, गोरखपुर, 
पृ० 346 

8. श्री शंकराचार्य---विवेकचूडामणि ब्लोक (67), गीता प्रेस, गोरखपुर, पु० 
24-25 
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निदिध्यासव विधि 


जिस प्रकार श्रवण की प्रक्रिया छात्र में मनन का उत्प्रेरण करती है उमी 
प्रकार मनन विद्यार्थी को निदिष्यासन की ओर उन्मुख करता है।! यह बोध की वह 
अवस्था है जहाँ व्यक्ति का निश्चय स्थिर हो जाता है। उसका ध्यान परिपक्व हो जाता 
है यह भिक्षण की वह प्रक्रिया है, जिसका जाता है। आरम्भ छात्र वी श्रवण क्रिया मे 
होता है, और मनन जिसका मध्य होता है तथा जो विदिध्यासन तक पहुंचकर पूर्ण 
हो जाती है। इस स्तर पर पहुँचकर छात्र का वोधपूर्ण विकसित हो जाता है। उसने 
अध्यापक के मुख से जिस ब्रह्मतत्त्व को सुना था, उसका भलीभाँति मनन करने के 
फतस्वरूप निदिध्यासन की स्थिति प्राप्त होने पर अब उस ब्रह्मातत्व का अनुभव 
छात्र को होने लगता है। इस प्रकार निदिध्यासन सीखने की वह स्थिति है जिम्मे 
पहुँचकर शिश्शर्थो को सत्यानुभूति (ब्रह्म साक्षात्कार) हो जाती है ।* 

उपर्युक्त विवेचना से यह स्पष्ट है कि विद्यार्थी को पहले शिक्षक से ब्रह्म तर 
का श्रवण करना होता है, फिर वह गुरु के उपदेश का तक एवं युकित से मनन करता 
है और उपदेश का भलीभाँति मनन कर लेने पर उसे ब्रह्मतत्त्व के सम्बन्ध में यह 
निश्वय हो जाता है कि यह ऐसा ही है, अन्य प्रकार का नहीं है। उसका ऐसा 
निश्चय ही निदिध्यासन कहलाता है ।* छात्र को शास्त्र ने जैसा निश्चय किया हीं, 
बैसा ही तर्क से मनन करना चाहिए और जैसा तर्क से मनन किया गया है उस वर 
और शास्त्र से निश्चित किए हुए अर्थ का छात उसी प्रकार निदिध्यासन करता है। 
अत निदिध्यासन में शिक्षार्थी अवण और मनन के आधार पर तथ्यों का ठीक-ठीक 
निश्चय कर लेता है। इसी कारण वेदान्व में आत्मज्ञान को पहले आदचारय॑ से श्रव् 
करने योग्य एव पीछे तक॑ द्वारा मनन करने योग्य तथा इसके पीछे निदिध्यासितव्य 
(अर्थात्‌ निश्चय से ध्यान करने योग्य) माना गया है ।* 

बस्तुत श्रवण-मनन-निदिध्यासन अलग्र-अलय तीन विधियाँ नहीं हैं वरन्‌ ये 
तीनो एक ऐसी समग्र विधि के अग हैं जिससे ब्रह्म और आत्मा की एकत्रा का बोध 
होता है ।* इसीलिए आचाय॑े झकर की मान्यता है कि जिस समय इन सब (श्रवण- 





4. ब्रह्मसूत श्ञा०्भा० (-]-4-4), वही, पूृ० 55॥ 

2 ४००९६, ऐं ( ---.4हललाए रहवॉक्य हब॑पत्थाए०ा, सिपावदा बी उं्ा। 
ैंणा [व छशाइाह 09355, फ्ेणाहांण्ए 7030, 77छथ्ीवा पिंठ8४, 
फछशथाा-6, ए डा 

3 बृहदारण्यकोपनियद्‌ झा०भा० यीता प्रेस, गोरखपुर, पु०! | 33-34] 

4 बड़ी (2-5), पृ० 582॥ 

$ व 6 बूहदारण्यकोपनिषद्‌ शा०भा०(2-4-5) गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ०55| 
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मनन-निदिध्यासन) साधनों की एकत्ता होती है, उसी समय ब्रह्म कत्व विषयक सम्यक 
दर्शन का प्रसाद होता है। अन्यथा केवल श्रवणमात्र से उसकी स्फूटता नहीं होती 
हैं ।! श्रवण-मनन-निदिध्यासन विधि में मुख्यतः छात्र सक्रिय एवं विचारशील रहता 
है | अध्यापक से श्रवण करने के पश्चात्‌ उसे ही मनन करना होता है और वही 
निदिध्यासन की स्थिति को आप्त करता है। इस प्रकार श्रवण विधि में छात्र के 
निष्क्रिय श्रोता के रूप में होने पर भी मनन तथा निदिध्यासन में उसकी सक्रियता 
इस विधि को छात्र-केन्द्रित होना प्रकट करती है। आधुनिक शिक्षा-विज्ञान भी ऐसे 
शिक्षण पर वल देता है जिससे छात्र की तक॑ बक्ति का विकास होता हो और 
उसमें निर्णय की क्षमता दृढ़ होती हो । आचार शंकर द्वारा प्रतिपादित श्रवण-मनन- 
निदिध्यासन की ऐसी शिक्षण विधि हैं जो न केवल वेदान्त के विद्यार्थी को उसका 
लक्ष्य (ब्रह्मात्मक्य) प्राप्त कराती हैं वरन्‌ उसमें मनन, चिन्तन एवं दृढ़ निश्चय का 
भी विकास करती हैं । 


प्रइनोत्तर विधि 

आधुनिक शिक्षा-विज्ञान में शिक्षण की दृष्टि से यह विधि सर्वाधिक महत्वपूर्ण 
मानी जाती है। प्रसिद्ध यूनानी शिक्षक त्था दार्शनिक सुकरात ने ईसा से कई सो 
वर्ष पूर्व इस विधि का प्रयोग किया था। वह दार्शनिक समस्याओं के समाधान के 
लिये प्रश्नों को बहुत महत्वपूर्ण मानता था। इसलिये कभी-कभी हम इसे “सुकराती 
विधि! (80००7० (७४००) भी कह देते है किन्तु यह मान्यता ठीक प्रतीत नहीं 
होती है क्योंकि भारत में वैदिककाल से ही इस प्रणाली का प्रचलन रहा है । 
उपनिपदों में 'प्रश्नोपनिपद्‌” की रचना यही सिद्ध करती है कि उसयुग में ग्रुरु एवं 
शिष्य के प्रश्नोत्तर से ब्रह्म, आत्मा तथा जगत्‌ का आध्यात्मिक रूप से विश्लेषण 
किया जाता था ) विगत अध्यायों में हम इस तथ्य से भली-भाँति परिचित हो चुके हैं 
कि भगवान शंकराचार्य औपनिपद्‌ परम्परा के अनुयायी थे ।? अतः उन्होने प्रश्नोत्तर 
विधि का एक सशक्त एवं प्रभावशाली शिक्षण-प्रणाली के रूप में प्रतिपादन करके 
उसी प्राचीन औपनियद परम्परा को अग्रसारित किया हैं। इतना ही नहीं, उनके 
प्रसिद्ध ग्रन्थ (विवेक चूडामणि' की आद्योपान्त रचना इसी विधि का उत्कृष्ट उदा- 
हरण है। 'उपदेश साहख्री' का पूर्वाद्ध गुरु शिप्य के प्रश्नोत्तर हे रूप में लिखकर 
उन्होंने इस विधि के महत्व को शिक्षा के क्षेत्र में स्थापित करने में योगदान द्यिा है। 
इसी प्रकार उनकी एक रचना 'प्रब्नोत्तरी' के नाम से भी प्रकाशित है। जिसमें प्रश्नों 





. वही (2-4-5), पृ० 55॥ 
2. डा० बलदेव उपाध्याय-भारतीय दर्शन, शारदा मन्दिर, वाराणसी-5, पु० 
384 
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तथा उनके उत्तरों को इलोक वद्ध लिखा गया है? इन तथ्यों से ऐसा प्रतीत होता 
है कि आचाय॑ झकर को शिक्षण की इष्टि से इस विधि वी प्रभावशालिता तथा 
सफलता पर पूर्ण विश्वास था ? अत उन्होंने ऐसे गुरु का अनेक स्थलों पर वर्णन 
किया है जो छात्र के प्रश्नो का निराकरण करता है ।? 

अध्यापन में प्रदन विधि का प्रयोग दो प्रकार से देखने को मिलता है-- 

(!) शिष्य गुरु से प्रइन पूछता है और गुरू उसका उत्तर देता है । यह शैती 
प्राचीन काल में बहुत प्रचलित थी । उस युग में चिष्य गुरु की शरण में जाकर उनकी 
चरण वन्दना करके अपने ज्ञातव्य के सम्बन्ध में प्रव्न पूछता था* और गुर उसका 
उत्तर देते थे किन्तु आज के युग मे प्रइत विधि के इस ढंग को अच्छा नहीं माता 
जाता है। इसके विपरीत (2) प्रश्नविधि के दूसरे ढग में शिदक छातनो की योग्यता 
का मूल्याक्न करने हेतु उससे प्रश्न पूछता है और छात्र उनका उत्तर देते हैं । 
आधुनिक युग मे प्रश्न पूछने का यही दूसरा ढंग अधिक प्रचलित है। आधाय शवर 
ने पहले टग का प्रयोग अधिकतर किया है * 

आचार्य झकर के अनुसार छात्र अपना ज्ञातव्य प्रइन के रूप में गुरु के सम्मुख 
प्रकट करता है। इस लिये उन्होने प्रश्त का स्वरूप भी उपस्थित क्या है-“बधन 
क्या दै ? यह कैसे हआ २ इसकी स्थिति कंसे है ? और इससे मोक्ष कैसे मिल सकता 
हैं ? अनात्मा क्‍या है ? परमात्मा किसे कहते हैं? और उनका विवेक वैसे हाता है? 
कृपया यह सब कहिए ॥/ छात्र अपने समस्त प्रप्टव्य को एक ही प्रश्न में उपस्थित 
कर गुझ से उत्तर देने का निवेदन करता है ।* ऐसा प्रतीत होता है कि आचार्य 
शकर प्रारम्भिक स्तर पर ही छात्र द्वारा उपर्युक्त प्रकार के प्रइन पूछने को विधि 
की प्रस्ताचना करते है। उच्च श्रेणीय छात्र के लिये ऐसे प्रश्न पूछने की आवश्यकता 

“नही है। 

गुरु द्वारा छात्र से उसकी योग्यता एव ग्रहणशक्ति के मूल्याकन हेतु प्र 
पूछने की विधि का वर्णन भी आचाये शकर ने किया है--“शका किस्तु आचार्य 
होकर भो शिप्य से पूछता है-यह तो जनुवित है। समाधान-यह कोई दोप नहीं है, 
क्योकि 'जो कुछ तू जानता है उसे बताकर तू मेरे प्रति उपसन्न हो, तब उसके ता 
में तुझे बतलाऊँगा” ऐसा न्याय देखा जाता है। इसके सिवाय अम्यत्र भी आचार्य 





] बृहदारण्यकोपनिषद्‌ झा० भा० (4-5) वही, यूृ० 27 

2श्री अकराचार्य-विवेकचूडामणि, वही, पृ० 8-9 

3 श्री झकराचार्य-विवेकचूडामणि, वही, पृ० 36 
श्रीमद्भगवद्‌ गीता शञा० भा० (4-34) वही, यू० 36 

5 श्री झकराचायं-विवेकचूडामणि, वही, पृ० 20 

6 श्री शकराचापं-विवेकचूटाम णि, वही, पृ०20 
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अजातशत्रु का अपने प्रतिभाशून्‍्य शिष्य में प्रतिभा उत्पन्न करने के लिये 'तो फिर 
यह कहाँ उत्पन्न हुआ, और कहाँ से आया है ?” ऐसा प्रइन करना देखा जाता है ।7” 
इस प्रकार हम देखते हैं कि आचार्य शंकर ने प्रश्नोत्तर विधि का दोनों ही प्रकार 
से प्रयोग किया है। आधुनिक शिक्षा विज्ञान में छोटे प्रइनों का महत्व 
स्वीकार किया जाता है। इस दृष्टि से उनकी 'प्रनोत्तरी' में लिखित प्रश्न उनकी 
शिक्षण कला का पारेचय देते है ।* प्रशनोत्तरी विधि का ही विकसित रूप सम्बाद 
विधि है। उपनिषदों में स्थल-स्थल पर सम्वादविधि के माध्यम से आध्यात्मिक 
समस्याओं पर विचार किया गया है ।१ आचार्य शंकर ने भी अपने प्रसिद्ध ग्रन्थ 
« उपदेश साहस्री' के प्रथम भाग का विकास ग्रुरु-शिप्य-सम्वाद के रूप में किया है ।* 


तके विधि : 

मनन विध्रि में आचार्य ने तक के महत्त्व को स्वीकार किया हैं । उनके 
अनुसार श्रुति (वेद) भी तक का आदर करती है ।? मनन में छात्र व्यक्तिगत रूप 
में तक॑ का आश्रय लेकर विपय को ग्रहण करने की चेप्टा करता है किन्तु तके विधि 
का मुख्य आधार सामूहिक है । जव छात्र गुरु अथवा अन्य विद्वान्‌ के साथ वेठकर 
तक का आश्रय लेकर विचार विमर्श करते है तो उनका ज्ञानवर्घन होता है। उनको 
विपय का स्प८्टीकरण होता है। आचार्य के शब्दों में “किसी विद्या में निष्णात 
पुरुषों का संयोग और उनके साथ वाद (तर्क) करना भी न्याय विधि में विद्या-प्राष्ति 
का उपाय देखा गया है ।/९ 


तक॑ विधि आचार्य शंकर के अनुसार छात्रों के संशयों का निराकरण करती 
है तथा उनका ज्ञानवर्धन करती है । विभिन्‍न विपयों के विज्येपज्ञों के साथ विचार 
विमशं का प्रतिपादन करते हुये आचार्य शंकर का यह मत उल्लेखनीय है---“इस 


. छान्दोग्योपनिपद्‌ शा ०भा० (5--2-]) वही, एृ० 545-46 । 

2. देखिये-आचार्य शंकर प्रणीत 'प्रव्नोत्तरी' में ब्लोकवद्ध प्रश्व तथा उनके उत्तर। 

3. देखिये-बृहदारण्यकोपनिपद में जनक-यानवल्क्य-संवाद, याज्ञवल्क्य-मैत्रेयी 
संवाद आदि तथा छाग्दोयोषदिपद्‌ में दालम्य और प्रवाहण का संवाद, उशस्ति 
और ऋत्विजो के संवाद आदि | 

4, आचाय॑ शंकर प्रणीत उपदेश साहल्ली में गुरु-शिप्य संवाद पठनीय । 

5. बृहदाराण्यकोपनिपद्‌ श्ञां० भा० (2-5) वही, पृ० 580[. 

6. बृहदारण्यकोपनिपद्‌ शां० भा० (3-) वही, पृ० 620. 
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प्रकार, जिन्हे विवक्षित अर्थ का ज्ञान है उन पुरूषो के पारस्परिक सवाद से विपरीत 
ग्रहण का नाज, अपुव ज्ञान की उत्पत्ति और सशय की निवृत्ति होती हैं। अत उन 
उन विषयों के ज्ञाता पुरूषों का साथ करना चाहिए ।”! इस प्रकार तर्क विधि 
से छातो की मतत-चिन्त्न तथा विचार करने की क्षमता का विकास होता है 
और उनके ज्ञान में वृद्धि होती है । 


व्यास्या-विधि : 

व्याख्या का तात्पर्य है सरल करना और क्सी विपय को स्पष्ट करना | 
विपय की प्रकाशित करना व्याम्या है। किसी विषय का इस प्रकार स्पष्टीकरण 
होना कि वह लोगो को ठीक से समझ में आ जाय, व्यास्या कहलाता है। कुछ विचार 
विजप्ट एवं जटिल होते हैं ओर उनकी व्यास्या वी आवश्यवत्ता पश्ती है । व्याध्या 
में जटिल भावो, क्लिप्ट विचारों तथा दुरह चिन्तन को बोधगम्य बता दिया जाता 
है। विषय की किवष्टता व्याख्या द्वारा ही दूर होती है। व्यास्याप्रार एक-एक ग्ध 
को स्पष्ट कर देता है । इस प्रकार से यह विधि भाष्य अथवा टीका के नाम से भी 
प्रसिद्ध हे । भगवान्‌ झकराचार्य भारतीय दर्शन बी आधारभूत भ्रस्थानत्रयी (उप 
निपद्‌-बहासूत-गीता) के सर्वश्रेष्ठ भाष्यकार हैं १ उनके भाष्य, स्यास्या विधि के 
सर्वोत्तम उदाहरण हैं। उनकी भाष्य-रचनाओ को पटकर उपनिषद्‌ साहित्य की 
दुम्हृता, ब्रह्मसूत्र बी क्विष्टवा तथा गीता वी जटिलता का तुर्त निराकरण हो 
जाता है। आचार्य शकर वी दृष्टि मे ब्यास्या शिक्षण की एक ऐसी आवश्यक एवं 
प्रभावशाली प्रविधि है जिससे छात्रो की विपयगत समस्त कठिनाईयो, विनष्टताओ, 
जटिलताओ एवं दु्वॉचताओ का निराकरण अध्यापक स रलतापूर्वक कर सकता है भर 
फिर छात्र को श्रतिपादुय विपय के ग्रहण वरने में सरलता रहती है। आचाय॑ शकर 
शिष्य के प्रति गुरु वे. क्थन को उद्घृत, करते हुये, व्याख्या के लाभ का इस प्रकार 
प्रतिपादन करते है--'“इसलिये भाओ, बैठ जाओ, मे तुम्हारे अभीष्ट »मृतत्व के साधन- 
भूत आत्मज्ञान की व्याख्या अर्थात्‌ उपदेश करू गा। मेरे व्याख्यान करने पर उसका 
निदिध्यासन करना, अर्थात्‌ मेरे वाक्यों का अर्थत निश्चय वरवे ध्याद करते की इच्छा 
करना ।”* उनके इस कथन से स्पष्ट है कि व्याख्या विधि में अध्यापक की भूमिका छीड 
की अपेक्षा अधिक महत्त्वपूर्ण होती है और उसका उद्देश्य छात्र के लिये विषय को मुबोध 
एवं सुग्राह्म बनाना होता है। अत आचार झकर ने स्वय वेदान्त दर्शन वेदुर्ह एवं 
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शिक्षा पद्धतियाँ 877 


अरोचक विपय को अपनी प्रभावशाली तथा रोचक व्याख्या विधि से सुरुचिपर्ण बनाकर 
इस विधि के महत्त्व को विशक्षण जगत्‌ में स्थापित किया है । 


अध्यारोप-अपवाद विधि : 

वेदान्त-जिक्षा का मुख्य विपय ब्रह्म साक्षात्कार है किन्तु शिक्षक ब्रह्म के 
निर्यृण निविकार एवं निराकर होने से उसका साक्षात्कार विद्यार्थी को किस प्रकार 
कराये ? इसका निराकरण अध्यारोप-अपवाद विधि द्वारा किया गया है ।! वेदान्त 
के विद्यार्थी के सम्मुख दो समस्याएँ रहती है--अप्रत्यक्ष ब्रह्म का दर्गन तथा प्रत्यक्ष 
जगत्‌ का निराकरण । शंकर की दृष्टि में ब्रह्म वस्तु (यथार्थ) है और जगत्‌ अवस्तु 
(अयथार्थ ) है ।* वेदान्त शिक्षा का प्रधान हक्ष्य ब्रह्म की धारणा का छात्रों में विकास 
करना है । शिक्षक छात्र को तुरन्त ब्रह्म का उपदेश नही करता है वल्कि वह अध्या- 
रोप विधि का आश्रय लेकर वस्तु में अवस्तु का आरोप करता हैं जिस प्रकार रस्सी 
में सांप का अध्यारोप होने पर रस्सी वस्तु (यथार्थ) हैं और सांप अवस्तु (अयथार्थ) 
है । इसी प्रकार ब्रह्म में जगत्‌ का अध्यारोप होने पर ब्रह्म वस्तु (यथार्थ) और जगत्‌ 
(अयथार्थ) रहता हैं ।4 इस प्रकार इस विधि में अध्यापक छात्र के सामने यह प्रस्तुत 
करता हैँ कि आत्मा ही गरीर है, आत्मा द्ली प्राण है, आत्मा ही मन है, आत्मा ही 
बुद्धि आदि समस्त पदार्थ है । +त्त: इस आरोपण विधि से छात्र को अवस्तु के अन्दर 
वस्तु का तथा जगत्‌ के भीतर ब्रह्म का दर्शन करने के लिये उत्प्रेरित किया जाता है। 

आरोपण के पश्चात्‌ निराकरण की प्रक्रिया प्रारम्भ होती है । इस प्रक्रिया को 
अपवाद विधि कहते हैं | इसमें अध्यापक को युक्ति एवं तके की आवश्यकता होती है। 
तक॑ तथा युक्ति के आधार पर उसे आत्मा पर आरोपित तत्वों को हटाना होता हैं। 
अर्थात्‌ तर्क और युक्‍क्ति से छात्र को यह वोधगम्य कराना पदुता है कि आत्मा शरीर नही 
है, आत्मा प्राण नहीं है, आत्मा मन नहीं है, आत्मा दुद्धि नहीं है, आत्मा अन्य कोई 
पदार्थ नहीं है ।? इस प्रकार अध्यापक उन गुणों को क्षपवाद विधि में धीरे-धीरे 
युक्तियों से हटाता चला जाता हैं जिनका अध्यारोपविधि में विषय की सुलभता के 
लिये आरोपण कर लिया था। अन्त में सभी आरोपित तत्वों के निराकृत हो जाने पर 
जो तत्त्व जेय रह जाता है वही शुद्ध चैतन्यस्वरूप परत्रह्म होता है । 


. श्रीमद्भगवद्गीता शां० भा० (-3--3) वही, पृ० 326. 

2. श्री शंकराचार्य-विवेकचूडामणि वही, पृ० 2. 

3. 4 श्री शंकराचार्य विरचित प्रकरण ग्रन्थ संग्रह:, सम्पादक एच० आर० 
भगवत्‌, पूना शहर पृ ० 42. 

5. श्री शंक राचायं-विवेक-चूडामणि, वही, प्ृ० 426. 
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अध्यारोप तथा अपवाद विधियां वस्तुत वेदान्त शिक्षण की एक ऐसी विधि 
के दो अग है जिसके द्वारा प्रत्यक्ष के आधार पर अप्रत्यक्ष का बोध छात्र को हो जाता 
है। इस विधि मे आधुनिक युग के प्रमुख शिक्षण सूनो-ज्ञात से अज्ञात की ओर, मूर्त 
से अमृत की ओर तथा दृष्द से अदृष्ट की ओर का उपयोग स्पष्ट दृष्टिगोचर होता 
है । अत इस विधि से शिप्य को आत्मा या ब्रह्म के यथार्थ स्वरूप सच्चिदानन्द बय 
ठीक-ठीक ज्ञान हो जाता है । अज्ञात राशि के मुल्य तथा रुप को ज्ञात करने के लिये 
इस विधि का उपयोग आधुनिक वीजगणित में भी किया जाता है 


इष्टान्त (उदाहरण) विधि (परशवराज्वाणा5) | 

वेदान्त की शिक्षर मे ब्रह्म की यथार्थता तथा जगत्‌ की अयथार्थता को बोध- 
गम्य बनाने के लिए इप्टान्त विधि का सफल प्रयोग किया गया है । इप्टान्त अथवा 
उदाहरण के द्वारा अध्यापक महत्वपूर्ण विचारों एव दुर्ह स्थलों को सुविधापूर्वक तथा 
प्रभावशाली ढ़ग से रपप्ट कर देता है । हम जानते है कि वालक अनेक वस्तुओं अथवा 
पदार्यों से परिचित रहता है । इन परिचित वस्तुओं के सहारे उसे नवीन ज्ञान सरलता 
से प्रदान किया जा सकता हे। मनुष्य मे ज्ञात से अज्ञात की ओर बढ़ने की स्वाभा- 
विक प्रवृत्ति होती है। आचार्य शक्र मनुष्य के इस मनोविज्ञान से भली-भाँति 
परिचित थे। अत उन्होने बपने वेदान्त-शिक्षण में उपयुक्त प्रभावकारी दृष्टान्तों का 
उपयोग करके जिस अद्वेतवादी सिद्धान्त का प्रतिपादन क्या है वह मानवीय चिन्तन 
की आत्मा बन गया है ।* उन्होंने स्वेय दृप्टान्त अथवा उदाहरण की महत्ता इन 
शढ्दों में स्वीकार की है--“* * “क्योकि ऐसे विलक्षण रूप वाले सुपुष्ठ स्थान में 
आत्मा प्रवेश करना चाहता है, वह किस प्रकार, सो श्रुति बतलाती है--दष्टान्त से 
इस अर्थ की स्पप्टला होती है, इसलिये इस विपय में (इयेन) का दष्टान्त दिया 
जाता है ।'+ 





] बोज गणित को प्रक्रिया समीकरणों में दोनों ओर। जोडी पर 
इस विधि का प्रयोग बीजगणित मे यह रूप होगा-- 

इस प्रकार करते हैं-यदि कर --2क कौ+- 2क+  न्‍त 5 के | 

++5 इस समीकरण मे अज्ञात 'का (ब-+-)? 5७ 6 

का मूल्य ज्ञात करना है तो प्रथमत (क+ ) 554 

दोनों ओर ॥ सख्या जोड देते है (क+ )--]<२4-| 

और अन्त में जोडो गयी सख्या फो कब्न्3 


दोनो ओर से निकाल देते हैं. तद 

“क' का मूत्य 3 ज्ञात हो जाता है । 

2. एच्या4, ॥[ -7#९ ॒/5707०कञीठ' रण उहबीबाय सरवबत्याबा. चीयशेकी- 
एाबाजज्ञाबत, >च्सणा, 0? 45 

3 बृहदारण्यक्षोपनियद्‌ झा० भार (4-3«8) वही, एृ० 958 
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वेदान्त का शिक्षार्थी जब गुरू के पास ज्ञान-प्राप्लि हेतु जाता है तो वह आत्मा 
ब्रह्म तथा ब्रह्मात्मंक्य को स्पप्ट करने के लिए छात्र के समक्ष उपमा, उत्प्रेक्षा तथा 
तुलना आदि के प्रयोग द्वारा इष्टान्त प्रस्तुत करता है। जैसे वेदान्त के शिक्षक को 
जव छात्र को यह स्पप्ट करना होता है कि अविद्या के योग से अथवा अविद्या के 
निवृत्त होने से ब्रह्म में कोई अन्तर नहीं आता है तो शिक्षक यह इप्टान्त प्रस्तुत 
करता हे---जैसे अन्धकार में पडी हुई किसी रस्सी में सर्प समझकर कोई पुरुष भय 
से कॉपता हुआ वहाँ से भागता है। उससे यदि कोई अन्य चविज्ञ परुप कहे कि भय 
मत करो यह सप॑ नहीं है किन्तु रस्सी है, तव वह पुरुष उसका वचन सुनकर सर्पज्ञान- 
जन्य भय, कंपन और पलायन त्याग देता है। अब इस दृटान्त के आधार पर यह 
स्पप्ट हो जाता है कि व्यक्ति रस्सी को सर्प समझ रहा था, अथवा जब सर्प नहीं 
समझ रहा था, तव इन दोनों ही अवस्थाओं में रस्सी में कोई अन्तर नहीं था ) इस 
प्रकार अज्ञान कालऔर ज्ञानकान में ब्रह्म एक ही रहता है ।? 


हप्टान्त विधि का उपयोग आचाय॑ गंदर ने स्थल-स्थल पर करके यह प्रकट 

कर दिया है कि हृ्टान्त का प्रयोग छात्र को विपय को सरलतापुर्वक समझाने के 
लिए किया जाता है ।* रस्सी में? सपं, सीपी में चाँदी' तथा जलगत सूर्य प्रतिविम्बर 
आदि के अनेक ह्प्टान्तों का प्रयोग उन्होंने, अपने सिद्धान्त को वोबगम्य बनाने के 
लिए, करके अपने इस कथन की पुष्टि कर दी है---“विवक्षित अर्थ दृप्टान्त से स्पप्ट 
हो जाता है ।?” इस प्रकार हमें यह स्वीकार कर लेने में कोई कठिनाई नहीं होनी 
चाहिए कि शंकराचार्य ने स्प्टान्च विधि को शिक्षण का सशक्त एवं प्रभावशानी 
साधन माना है। आधुनिक युग में इस विधि का इतना विकास हुआ है कि आज 
छात्रों के समक्ष न केवल मौखिक उदाहरण (्प्टान्त) ही उपस्थित किये जाते हैं 
(जिसा कि आचाय॑ शंकर ने किया है) वरन्‌ प्रदर्शनात्मक उदाहरण प्रस्तुत करके 
विक्षक अनेक प्रकार की श्रव्य-दृू्य सामग्रियों की सहायता से अपने विक्षण को 
रोचक बनाने की चेप्टा करता हैं। यद्यपि शिक्षण के क्षेत्र में आचाय॑ गंकर ने इतने 
व्यापक रूप में दृप्टान्त (उदाहरण) विधि का उपयोग नहीं किया है तथापि उन्होंने 





] ब्रह्मसूत्र आँ० भा० (-4--6) गोविन्दमठ टेढीनीम, वाराणसी, 
पृ० 295॥ 

2. मुण्डकोपनिपद्‌ भां० भा० ([--7) वही, ए० 24 ॥ 

3. श्री शंकराचारयं-अपरोक्षानुभूति, वही, पृ० 5 ॥ 

4. श्री शंकराचार्य विरचित प्रकरण ग्रन्थ संग्रह :---सम्पादकः एच० आर० 
भगवत्‌, पूना जहर, पृ० 3 | 

5. ब्रह्मसुत्र जां० भा० (3-2-5-20) वही, पृ० 62| 

6. वृहदाहरण्यकोपनिपद्‌ श्ञां० भा० (4-3-27) वही, १० 977 
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इस विधि का सौमित उपयोग करके भी विधय कौ सरल, सरस एवं रोचक बनाने 
का प्रभावशाली तथा स्तुत्य प्रयास जिया है। 
रूथा-कथन विधि 

कथा कहकर छात्री वो विषय ग्रहण कराने वी शिक्षण विधि का उपयोग उपनिषद्‌ 
ग्न्थों में देखने को मिलता है! यह विधि अल्पायु तथा स्वत्पवोध छात्रों के लिए वो 
इतनी प्रभावकारी है कि सम्दृत साहित्य में 'पचतन्त्र' तथा “हिलोपदेैश' जैसे क्या 
साहित्य वी सृजता का उद्देश्य क्याओ के माध्यम से जनभिक्षण रहा हैं। इताा 
ही नही, विद्व की प्रत्येक भावा के साहित्य में क्या-मृजना का प्रमुख स्थान है। यही 
कारण है कि आधुनिक युग में कथा को साहित्य की एक प्रमुख विधा के रुप मे 
स्दीकार किया जाता है। आचाय॑ शकर ने अपने विवेचन में कथा को 'आख्प्राधिका 
को साम दिया है। उन्होंने स्वयं इस विधि को शिक्षण का प्रभावकारी साथ 
स्वीकार करते हुए लिखा है--“बहा जो (राजा जानश्रुति और ऋषिरेव 
बी) आख्यायिका है वह सरलता से समझाने के लिए तथा विद्या के दात और 
ग्रहण की विधि प्रर्दाद्वेत करते के लिए है। साथ ही इसमे द्वारा श्रद्धा, अन्नदान 
और अनुद्धतत्व ( विनय ) आदि का विद्या-प्राप्ति में साथनत्व भी प्रदशित 
किया जाता है।”” उनके इस कथन से यह स्पष्ट हो जाता है वि आचाये शवर 
जध्यापन मे क्था-त्थन विधि के महत्त्व से भलीभाँति परिचित थे। अत उन्हें दीनि 
स्थेय 'मनुष्य वा वास्तविक रवरूप आत्मा है' इसवा बोध कराने के लिए. इस विधि 
का इस प्रकार प्रयोग किया है--“इस विपय में एक आस्यायिया कहते हैं, किमी 
मूह मनुष्य से किसी ने, उससे कोई अपराध बन जाने पर कहा--वुक्ते विकार है, 
तू मनुष्य नहीं है।” उसने मूढतावश अपना मनुप्यत्व निश्चित कराने के लिए विसी 
ये पाम जाकर कहां 'आप बतलाइये, में वौत हूँ ?” वह उसको मूर्सेता समझकर 
उमसे बोजा--“धीरे-धीरे बतलाउँगा' और स्वावरादि में उसके आत्मस्व का 
नियत बतलॉकर लू अमनुष्य नहीं है.” ऐसा बहकर छुप हो गया । तव उस मूर्ख से 
उमसे क्हा--“आप मुझे समझाने के लिए श्वृत्त होवर अब छुप हो गाए।' समझाने 
क्यों नहीं ?२”* इस कथा को प्रस्तत करके आचाये शकर यह स्पष्ट करना चाहते हैं 
फि जो व्यक्ति "तू अमनुष्य नहीं है' ऐसा बहने पर नहीं समझ पाता है वह 'तू मनुष्य 
है! ऐसा बहने पर भी अपना मसुप्यत्व नहीं समझ पादेगा । अत आचाय के थमुरार 
झास्त आत्मा का निपेधात्मक वर्णत करके व्यक्ति वो उस वास्तविक स्वरूप 
समझाने का प्रयास करता है ।* 





3 छान्दोग्योपनिपद्‌ भा* भा० (4-), वही, प्र० 352 तथा छाम्रोग्योपनिषद 
झा० भा० (5-), वही, पृ० 536व 

2 ऐतरेयोपनिपद्‌ ज्ा० भा० (2-) वही, पृ० 77-78 ॥ 

3 बुह़दारण्यशोपनियरद्‌ (3-9-26) तथा ऐतरेयोपनिपद्‌ श्वा० भा० (2-) 
वही, पू० 78 7 
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इस प्रकार हम देखते है कि आचाय॑ शंकर ने कथा-क्थन-विधि द्वारा विपय 
को बोवगम्य बनाने का स्तुत्य कार्य किया है। छात्र को विपय ग्रहण करने में जब 
कठिनाई का अनुभव हो रहा हो तो अध्यापक समुचित आख्यायिका का प्रयोग कर 
अपने शिक्षण को रोचक बना सकता है। 


उपदेश विधि 


शांकर शिक्षा दर्शन में उपदेश विधि का महत्त्वपूर्ण स्थान है क्योंकि यह विधि 
श्रवण-विधि की जन्मदात्री है। शिक्षार्थी शिक्षक की शरण में जाकर आत्मोद्धार के 
लिए उपदेश की याचना करता है--“मैं इस संसार-समुद्र को कैसे तरूँगा ? मेरी 
क्या गति होगी ? उसका क्‍या उपाय है ? यह में कुछ नही जानता । प्रभो ! कृपया 
मेरी रक्षा कीजिए और मेरे संसार-दुःख के क्षय का आयोजन कीजिए !?” ऐसी 
प्रार्थना करने वाले शिध्य को ग्रुरु किस प्रकार उपदेश करे ? इसकी पूरी विधि का 
वर्णन आचार्य शंकर ने “विवेक चूडामणि” तथा 'उपदेश साहस्री” में किया है। इन ग्रन्थों 
में दी गई विधि के अनुसार भुरु शरणागत शिप्य को अभयदान देकर कहता है-- 
“बेदान्त-वाक्यों के अर्थ का विचार करने से उत्तम ज्ञान होता है, जिससे फिर ससार- 
दुःख का आत्यन्तिक नाथ हो जाता है ।7” इस प्रकार जब गुरु विष्य को ब्रह्मतत्त्व 
समझाता है तो यही उसका उपदेण होता है। इसमें शास्त्र के अभिप्राय को मूल शब्दों 
में ही प्रस्तुत किया जाता हैं। आचाय॑े शंकर के अनुसार श्रुति उपदेश और उसके अर्थ 
का ग्रहण करने में अधिक प्रयत्न करने की आवश्यकता दिखलाती है ॥* 

वेदान्त दर्शन में महावाक्यों का सर्वोच्च महत्त्व हैं। इन चारों महावाक्यों का 
उद्देश्य जीव-ब्रह्त की एकता का प्रतिपादन करना हैं। ये चार महावाक्य हैं-- 
(7) तत्वमसि* (वह तू है) (2) प्र्ञानं ब्रह्म” (ब्रह्मतान-स्वरूप है) (3) भहूं ब्रह्मास्मि" 
(मैं ब्रह्म हूँ) और (4) अयमात्मा ब्रह्म” (यह आत्मा ब्रह्म है) । गुरु भ्िप्य को इन 
महावाक्यों का उपदेश करता है । विवेक चूडामणि के अनुसार इन महावाक्यों के 
अ्थ-ग्रहण द्वारा ब्रह्म और आत्मा की अखण्डता एवं एकता का बोध कराना उपदेश 





श्री शंकराचाये विवेक--चूडामणि, वही, प०8 ॥ 
. श्री शंकराचायं-विवेक चूडामणि, वही । 
- केनोपनिपद्‌ (-3) शां०भा०, वही, पृ० 38-39 ॥ 
. 'तत्त्वमसि' छान्दोग्योपनिपद्‌ (6-8-7) पर झां०्भा० हप्टव्य । 
. 'प्रज्ञानं ब्रह्म ---ऐतरेयोपनिपद्‌ (3--3) । 
. 'अहंब्रह्मास्मि--बृहदा रण्यकोपनिपद्‌ (-4-0) । 
 'अयमात्मा ब्रह्म माण्डक्योपनिपद्‌ ((-2) । 


च्ये 55 (७ कक (७ >> "*+ 
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है ।! आचार्य झकर की उपदेश-विवि मे वेदान्त के सारतत्व-जीव ब्रह्मं ढय को अनुभूति 
स्तर पर पहुँचाने का प्रयास किया जाता है क्योकि गुर वा शिप्य को यह उपदेश कि 
'तू ब्रह्म है”', शिष्य की अनुमति मे 'मै ब्रह्म हैँ” में प्यंवसित होता है। आचार के 
ज्षास्त्रानुकुल उपदेश से शिप्य शम-दम आदि साधन सम्पन्न हीकर आत्मद्शन वर 
नेता है ।* आधुनिक शिक्षा विज्ञान में इस प्रकार की उपदेश विधि की कोई व्यवस्था 
मही है क्योकि आज के शिक्षा के उद्देश्य दिन-प्रतिदिन भोतिकता प्रधान होते जा रहें 
है जवकि उपदेश विधि का आधार शुद्ध आध्यात्मिक होने से व्यक्ति गुरु से विधिवत्‌ 
उपदेश लेकर उसे आत्मसात करने में अपना समस्त जीवन समर्पित कर देता है। यह 
उपदेश विधि का ही फल है कि विश्व शिक्षा के इतिहास में यह अब्वितीय उदाहरण है 
कि आचाय॑ शकर द्वारा प्रवतित गुर-शिष्य परम्परा हजारो बपं व्यतीत होने पर भी 
अविच्छिन्न रूप में अद्यावधि वेदान्त की शिक्षा के प्रचार-प्रसार में सलग्न है। 

उपर्युक्त विवेचना के निष्कर्ष बिन्दु निम्नलिखित हैं -- 

॥ आचार्य भरकर की दप्टि में शिक्षा वेवलमात्र जीविकोपार्जन वा साधन मे 
होकर आध्यात्मिक साधना का एक्मेव माध्यम होने से शिक्षान्पद्धतियो 
का स्वरूप आधुनिक शिक्षा-प्रणालियों से भिन्‍न होता चाहिए। 

2 अस्त'करण को वृत्ति बाहरी बस्तुजों का आकार घारण करने ब्यक्ति वो 

उसका बोघ कराती हैं । 

अन्त करण की इस वृत्ति का ब्रह्माकार होना ही ब्रह्म ज्ञात कहलाता है ! 

अत ब्रह्म ज्ञान के सहायक साधन झंकर के अनुसार शिक्षा-पद्वतियाँ हैं। 

श्रवण, मनने, निदिध्यासन थाकर शिक्षा की प्रमुख विधियाँ हैं 

श्रवण, मनन थौर निदिष्यासन इत तीनो का उत्तरोत्तर विकास होता है। 

सुने हुए भुद के उपदेश का तकपूवंव चिन्तन करवे दृह होना ही श्रवण- 

मतन-निदिष्यासन विधियों का प्रमुख वाय॑ हैं । 

8 प्रश्नोत्तर विधि में हिप्य अपना प्रष्टव्य विपय प्रधन के रुप में गुर के 
समझ्ष रखता है किन्तु शिप्य के ज्ञान के मूस्याॉक्स-हेतु अध्यापक भी शिष्य 
से प्रश्न पूछ सकता है 


ब्य के ७ के 


4 श्री शकराचार्य--विवेकचूटामणि, वही, प्रृ०82॥ 

2 तर्वमसि'--दास्द्ेग्योपनिधद्‌ (6-8-7) महावाबय, उपदेश वाज़य है। युर्क 
पिष्य को इसी का उपदेश करना है। 

3 “अहे ब्रह्मास्मि--वृहदारण्यकोपनियद्‌ ([-4-0)महावातय, अनुभूति वाजय 
है । उपदेश की अनुभूति धिए्य को इस महावाक्य के अनुसार होती है! 

4 श्रीमद्मगवदगीता (2-2/), झा०भा०, वही, पृ०46 
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9. 


0. 


. 


43. 


4. 


तकंविधि का आधार सामूहिक होने से गुरु-शिप्य- परस्पर अथवा शिष्य 
अन्य विद्वान्‌ के पास क्षयव्रा सभी शिष्य परस्पर किसी विपय पर विचार 
कर सकते हैं | 

व्याक्ष्या विधि की दृष्टि से आचार्य शंकर के ब्रह्मसत्र-उमनिपद्‌-गीता के 
भाष्य-ग्रन्थों का प्रणग्नन शिक्षा जग्रतू की अमूल्य निधि हैं। उनके इन 
ग्रन्थों से डिक्षण के क्षेत्र में व्याख्या विधि की उपयोगिता एवं महत्ता 
स्पप्ट हो जाती है । 

अध्यारोप-अपवाद-विधि में गुझू शिप्य की सरलता के लिये पहले जिन 
विशेषणों का आरोपण आत्मा में कर लेता है ब्ाद में युक्तियों द्वारा उनका 
निराकरण कर थुद्ध चैतन्य स्वरूप आत्मा का साक्षात्कार शिष्य को करा 
देता है । 


- आचाय॑ झंकर ने अपने सिद्धान्त की पुप्ट करने के लिये अथवा ब्रोधगम्य 


बनाने के लिये अनेक प्रकार के दृष्दान्त प्रस्तुत कर शिक्षण के लिये 
दृष्टान्त विधि के महत्त्व की स्थापना की है । 

कथा-कथन विधि का प्रयोग भी आचाय॑ शंकर ने ब्रेदात्त की जटिल 
समस्याओं के निराकरण के लिए किया है | 

आध्यात्मिक दृष्टि से गुरु के उपदेश का अत्यधिक महत्त्व होने पर शांकर 
शिक्षा में महावाक्यों का अर्थवोष तथा ब्रह्मारत्मक्य की अनुभूति उम्रद्रेश 
विधि के द्वारा होती है । 


शिक्षक-शिक्षार्थी 


उपक्रम्प स्तोतू कतिचन गुणान्‌ शकरगुरोः 
प्रमगना इलोकार्थे कतिचन तदर्धार्थ रचने । 
अहं तुष्टूपुस्तानहृह क्‍लये ज्ञीनकिरण 
कराभ्यामाहतु व्यवर्तितमते साहसिकताम्‌ ॥ए 
अतो विमुकत्य॑ प्रयतेत विद्वान्‌ सन्यस्तबाह्मार्यसुखस्पृह सन्‌ । 
सन्त महान्त समुपेत्य देशिक तेनोपदिष्टार्थंसमाहिततात्मा ॥* 


युआह फपज्ां ॥$ (0 एीर (ट्वलोट: छोड ग्राढ्मा ।8 00 #6 छ0509767 *ै 
अध्यापक तथा झिक्षार्थी शिक्षा के दी महत्त्वपूर्ण अग है। शिक्षा शिक्षक- 
शिक्षार्थी के मध्य सम्पन्न होने वाली अन्त क्रिया है । अत शिक्षा में गुर-शिष्य-सम्बन्धो 
की महत्त्वपूर्ण भूमिका रहती है। कुछ शिक्षा झास्त्रियों ने शिक्षा को द्विमुखी प्रक्रिया 
माना है--शिक्षक एव छात्र । उनके अनुसार शिक्षक और शिक्षार्थी परस्पर व्यवहार 
द्वारा जिन अनुभवों का विकास करते हैं, वही शिक्षा है। वेदान्त वी शिक्षा में गुर 
शिष्य के अज्ञान का आवरण हटाकर उसे ज्ञान की प्राप्ति कराता है ओर शिष्य अपने 





] श्री झकर दिग्विजय (माघवद्धत !-2) श्री श्रवणनाथ ज्ञान मन्दिर, हरिद्वार, 
श० 3 कुछ लोग गुर शकरावचाय के गुणों की स्तुति वा आरम्म कर एक 
इलोक के आधे में ही डूब जांते हैं॥ आधे इलोक के बनाने में ही उनका 
उत्साह समाष्त हो जाता है । दुछ लोग इलीव के एक पाद का बनाने में ही 
हतोत्साह हो जाते हैं। ऐसी परिस्थिति में मैं जब उनके समग्र ग्रुणी वी 
स्तुति करने जा रहा हैं तो में इम प्रयत्त को चन्द्रमा को अपने हाथों से 
पकड़ने कया उद्योग बरने वाले बालक ना दु साहस समझता हू। 

2 थी शकराघायं-विवेक-चूडामणि (इलोक 8) गीता प्रेस, गोरखपुर, १०१0। 
इमेलिये विद्वान्‌ सम्पूर्ण वाह्य भोगों की इच्छा त्यागकर सन्त शिरोमणि 
गुटदेव वी धरण में जाकर उतके उपदेश किये हुए विपय में समाहित होकर 
मुक्ति के लिये प्रयत्त करें ॥ 

३ क्राल, उ एबा[ए---+ठ्का #क/97गकार्ड ल्ाब॑॥#शा कृकलाव्श का 
का 5 ऋशाहइाए, मिधाफुट & ०छ एगणाशाल$, कलह णी५ 
हरशाइंणा द 7.णातणा, ? 405 
-+छात्र शिक्षक के लिये वही है जो मनुष्य दार्शनिक के विए है । 
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प्रयासा द्वारा गुरु से ज्ञानोपार्जन कर अपने जीवन के परम लक्ष्य-मृक्ति को प्राप्त करता 
है! इसीलिये प्राचीन भारत में गुरु-शिप्य के सम्बन्ध आध्यात्मिक तथा धामिक 
भावनाओं से उत्मेरित रहते थे किन्तु आधुनिक युग में अध्यापक तथा द्धात्र की 
सकलपना तथा इन दोनों की भूमिका के सम्बन्ध में पर्याप्त मतभेद है । कुछ विचारकों 
के अनुसार शिक्षक और छात्र का परस्पर सम्बन्ध व्यापार-रत विक्रेता तथा क्रेता 
जैसा ही हैं। जिस प्रकार कोई दुकानदार कोई वस्तु वेचता है और ग्राहक उसे 
खरीदता है, ठीक इसी प्रकार का अध्यापक भोर छात्र में सम्बन्ध है| शिक्षा में इस 
प्रकार का विचार अनुशासन एवं शिक्षण की दृष्टि से लाभकारी नही हैं । 

शिक्षा के अन्य अंगों की भाँति शिक्षक तथा छात्र के प्रति विभिन्न युगों में विचा- 
रकों ने अपने दृष्टिकोण को भ्रस्तुत किया है | यदि किसी युग में शिक्षक की भूमिका 
अत्यन्त महत्त्वपूर्ण होने से शिक्षा का स्वरूप अध्यापक केन्द्रित हो जाता है तो कभी 
वाल केन्द्रित शिक्षा को स्वीकार कर लेने से अध्यापक की अपेक्षा छात्र की भूमिका 
महत्त्वपूर्ण हो जाती है । शिक्षक और छात्र की संकल्पना हर युग में शिक्षा-दार्शनिकों 
के चिन्तन के लिये पहेली रही हैं। अपनी-अपनी दार्शनिक विचारधारा के अनुरूप 
शिक्षा शास्त्रियों ने शिक्षक-जिक्षार्थी के सम्बन्ध में अपनी व्याख्याएँ की हैं। अतः 
जबकि हम शांकर दर्शन में शिक्षक तथा छात्र की संक्रल्पना की मीमांसा करने जा 
रहे हैं तो हमें विभिन्‍न प्रचलित पाइचात्य एवं पौर्वात्य दार्गनिक मतों की प्र॒प्ठभूमि में 
इस सम्बन्ध में प्रथमतः विचार कर लेना चाहिये जिससे आचार्य अंकर द्वारा प्रति- 
पादित विक्षक-शिक्षार्थी के स्वरूप तथा दोनों के परस्पर सम्बन्ध इत्यादि की भली- 
भाँति विवेचना की जा सके | ह 
शिक्षक-शिक्षार्थी के प्रति पाइचात्य इृष्टिकोण 

पाइचात्य आदर्शवादी शिक्षा-दर्शन में शिक्षक को अत्यन्त उच्च स्थान दिया 
गया है। वह शिक्षार्थी के विकास के लिये विशेष प्रकार के परिवेश का निर्माण 
करता है| और उसे पूर्णता की ओर जाने में अधिक से अधिक निर्देश देता है। इस 
विचारधारा के अनुसार शिक्षक के बिना थिक्षण-प्रक्रिया का सुचारु रूप से संचालन 
नहीं हो सकता है। अतः आदर्शवादी विचारक की यह मान्यता उचित श्तीत होती 
है-. अध्यापक को छात्र के वर्गीकरण तक अथवा उसके मुख अथवा व्यवहार के 
वाह्मय निरीक्षण तक नहीं रुकना चाहिये । उसे वालक के मस्तिष्क में ही प्रवेश करना 
चाहिये जहाँ उस (वालक) का जीवन एकत्र तथा केन्द्रित होता हैं ।** उसे बालक के 

अन्दर अपने स्वेच्छिक तथा स्वृतन्त्र उत्साह का अध्ययन नहीं करना चाहिये ।”” 





. आचार्यवान्‌ पुरुपोवेद-छान्दोग्योपनिपद्‌ (6-4-2) पर गांकर भाष्य दृष्टव्य 

2. 5 वषण॑ल्व 9ए शैलाओं (००९ वशाण्ाफएडणा गा चर डबंाट्ाांमादों 
आाध05०छआए री ठांगपबाएााओ ठशाएँण, 7.0 4॥82९5, एऑंश्थजॉफ रण 
इडणाधशलशा एच्वागणियाब 2655, 20.7.70-7. 
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आदर्शवाद में शिक्षक छात्र का पथ-प्रदर्शक, निर्देशक एवं अख्येता होता है। उसकी 
महत्त्वपूर्ण भूमिका का जे० डोनाल्‍ड वटलर! ने अपने प्रसिद्ध ग्रन्य में विभ्नलिखित रूप 
में वर्णन किया है -- 

] बालक के लिये शिक्षक स्वय वास्तविकता है? 

2 अध्यापक को बालक का विशेषज्ञ होना चाहिये ।९ 

3 अध्यापक को शिक्षण तकनोकी का श्रेष्ठ ज्ञाता होता चाहिए ।* 

4 शिक्षक को ऐसा व्यक्ति होना चाहिए जो छात्र से अपने गुणों के आधार 
पर सम्मान अजित करता है। 

5 शिक्षक को छात्र का व्यक्तिगत मित्र होना चाहिए। अच्छा शिक्षक होने 
के लिये अच्छा मित्र होना चाहिए ।* 

6. शिक्षक को ऐसा व्यक्ति होना चाहिये जो छात्र में सीखने की इच्छा 
जाग्रत करता है । एच ०एच० हार्न के शब्दो में वास्तविक शिक्षण “सीखने 
को इतना आकर्षक तथा रोचक बना देता है कि छात्र**"** सीखने की 
इच्छा करने लगते हैं ०" 

4 शिक्षक को जीवन कला का स्वामी होना चाहिये जिससे वह छात्र का 
आध्यात्मिक प्रक्रिया में पथ प्रदर्शन कर सके ? 





] छह 3 [00080--.#टप्रा फ##/75०:#९5. क्षाबे मिशा कराक्शहट वा 
कक्त्ाातत &< उशाह्ाणा, माफुल् द रि0जफ़ एएणाज्ञाधा$, र८ए १07:, 
छष्ब्ा907, क्षावे 70000, एए 24-43. 

2 वगरण्राए$509, 'ैवे व , 7#९ झक्वात्यागावां 2#050फ/0' थी (एकता 
दशाहेर, ॥.05 #्वाले९.. ऐजार्कञ्रञाए. त॑ 50तला। एश्काणिए4३ 
ए7९55, 9. 72 

3 छ0ए८ड०४४0, 8 8, उवध्यध उ्क०्ग, लए रण), ॥6 
विलय] एणाए॥79, 9 42 

4 प्राद एकाएवाणा ० ९९ ऐैलि वा. 6ग्रालांव्शा ल्‍70030% :40- 
एबाणाई एगाएट$ एकागा$इच्रणा, १/४४३४९४४०, 944, 2.63 

5 मत, प्र मत ,--य॥छ कक्त झबात्वकका, िटछ १णा: ॥॥6 #एाहर 
80४ छए€55, ९? 5 

€ पसणआर, मर त[--77#6 7%/05०%2) रण क्ब॑प्रत्याए, रि९१ा52७ ९6एा, 
पटक जाए वग्ल फशिलातधांडा एगाएआए, 79.274 

4 #&5 बृण्णल्व 89 वात्माफ़ण०्त, ला्च छात्र व6 इब॑'्याण्फर्दा सीश/7०/॥7 
० दाकक्राध दलमाह, 7.05 #जएटाड" प्रैज़ाएलाइाए गण $एजॉटा 
एगालणिक्राब ए7८४५, ९70 
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शिक्षक को मानव को पूर्ण बनाने में ईश्वर के साथ सह कार्यकर्ता होना 
चाहिये । इस प्रकार वही छात्र की आत्मा का पिता अथवा माता 
होता है ।? 


- शिक्षक को ऐसा होना चाहिए कि वह क्षमतापूर्वंक अपने विपय का प्रति- 


पादन कर सके । अत: आदर्शवादी विचारक शिक्षक को छात्र के मस्तिप्क 
तथा विपय के मध्य आदान-प्रदान का माध्यम मानते हैं ।? 

शिक्षक को ऐसा होना चाहिये कि वह शिक्षण वियय की प्रशंसा कर 
सके । 

अध्यापक अपने अध्यापन के साथ-साथ सीखता रहता है। 

शिक्षक प्रगति का दृत होता है। वह आध्यात्मिक रूप में नयी पीढ़ी को 
जन्म देकर इतिहास को नवगति प्रदान करता है ।९ 

अध्यापक को प्रजातन्त्र का निर्माता होना चाहिये । 

शिक्षक को आत्मोत्सर्ग का आदर्श प्रस्तुत करने के लिये उद्यत रहना 
चाहिये । 


आदशंवाद में छात्र आत्मा तथा आध्यात्मिक प्राणी है | आदर्शवादी शिक्षक 
' दृष्टि में विद्यार्थों में ऐसा व्यक्तित्व निहित होता है कि वह केवल मात्र शरीर न 
क्र आध्यात्मिक वास्तविकता होता है ।* अतः आदर्शवादी शिक्षक छात्र का ऐसी 
शा में विकास करता है कि छात्र अपनी प्रकृति के अनुरूप विकसित हो सके । 
प के शब्दों में “प्रकृतिवादी जंगली गुलावों से सन्तुप्ट हो सकता है परन्तु आदरशे- 
दी उत्तम गुलाब चाहता हैं। इसलिए शिक्षक अपने प्रयत्नों से शिक्षार्थी की 
|_यता करता है जो अपनी प्रकृति के अनुसार विकसित हो रहा है ताकि उन स्तरों 

प्राप्त कर सके जिनका उसके लिये अन्यथा निषेध किया जायेगा ।९” 


जनक 
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प्रकृतिवादी विचारधारा में शिक्षक का परम्परागत स्वरूप मान्य नहीं है। 
उसका कार्य बालक को ऐसे अवसर प्रदान करना है जिनमे वह मुक्त रूप से आत्मा- 
भिव्यक्ति कर सके । उसे बालक को नई-नई खोज बरने भे सहायता देनी चाहिए 
और कार्य करने की नई-नई प्रविधियाँ सिखानी चाहिए ताकि आगे चलकर द्यात्र 
स्वावलम्बी बन सके ओर स्वय आगे बढ सक्रे । प्रक्ृतिवाद में शिक्षक का स्थान उतना 
महँल्‍वपूर्ण नही है जितना आदर्शवाद मे । प्रकृतिवादी व्यवस्था में शिक्षक के स्थान को 
स्पष्ट करते हुए रास ने ढीक ही लिखा है--“उप्तका स्थान यदि कोई है, तो दृश्यों 
के पीछे है, वह मुच्चढा, विचार, आदर्स अथवा सहल्‍्प शक्ति देने बाला अबवा चरित्र 
निर्माण करने वाला न होकर वालक के विकास का निरीक्षक है । इसको बालक स्वय 
अपने लिए करता है, वह किसी भी छिक्षक से अधिक अच्छा यह जानता है कि उसे 
क्या सीखना चाहिए, कब और वंसे सीखना चाहिये, उसकी शिक्षा, उसकी रुचियी 
और प्रेरणाओं का मुक्त विकास हैँ, एक शिक्षक के द्वारा उस पर किया हुआ कृत्रिम 
प्रयास नही है ॥/? 


प्रकृतिवादी शिक्षक की दृष्टि में बालक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण प्राणी है। उसके 
निए समस्त शैक्षिक व्यवस्था हैे। उसका स्वाभाविर विकास ही शिक्षा है। प्रसिद्ध 
प्रश्वतिवादों शिक्षा दार्शनिक हरबर्द सपेन्सर के ये शब्द यहाँ उत्लेखनीय हैं--''बालव 
जो करना पसन्द करता है, वह उसकी उस प्रक्रिया के लिए महत्वपूर्ण है, जो उसते 
विव्ास की दी हुई स्थिति मे शैक्षिक होतो है ।/* प्रकतिवाद में बालक के शारीरिक, 
मानसिक तथा वोद्धिकु विकास एवं उसकी हूचियो, योग्यताओ, इच्छाओं, अभिरूचियी 
और अभिवृत्तियो पर पूरा घ्यान दिया जाता है। प्रह्मतिवादी शिक्षक छात्र वा मार्ग 
दर्शक होकर उसके विक्रम का प4-प्रशम्त करता है। 


यथार्थवादों दर्शन के अनुसार शिक्षा वी प्रक्रिया में शिक्षक का महत्व तो है 
विस्तु जादर्शवादियों की भाँति इस विचारघारा के अनुयायी अध्यापफ का उच्चतम 
स्थान प्रदान नहीं करते हैं। यथार्यवाद मे शिक्षक की परिवज्पना में इन विशेषताणी 
की सम्मितित किया गया है--() शिक्षक का विज्ञान में अटूट विश्वास होता हैं। 
(2) उसका इप्टिकोण हर क्षेत्र में बैनानिक होता है। (3) वह कर्पना को महत्व 
न देकर वस्तुनिष्ठ ज्ञान का पोषक होता है । (4) अनुसन्धान करना उसका स्वभाव 
होता है। (5) उसकी दृष्टि में विश्व के सभी तत्त्व पूर्णतया ज्ञेय नहीं होते हैं, अत 
तत्त्व विधेष्र का ज्ञान महत्त्वपूर्ण होता है / (6) छात्रों ही आकश्या-ों, आवश्यरवदानों, 
हर्मबयो तया असभिरूचियों आदि का पता लगाकर यवायय॑वादी शिक्षक थिक्षण बाय॑ 


]. 8१०55, ॥ 5, [99, 99 94-95 


2 ऊशशाएहर, से ,-रकव्वा०्क, धिश।ल्टप्रण, फाछणाश जा० ॥35॥ 


गल्७ ४०7५, मिषाज & ए०ताएगछ, 0 ॥04 
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करता है। (7) वह अपने विवेचन तथा शिक्षण में तठस्थ भाव से यथार्थ का प्रतिपादन 
करता है। (8) यथार्थवादी शिक्षक छात्र की मनोवैज्ञानिक विशेषताओं को पहचान- 
कर आकर्षक तथा रोचक विधियों के द्वारा शिक्षण करता है । अतः प्रसिद्ध यथार्थवादी 
रूसी शिक्षाशास्त्री अ० से० माकारैको का शिक्षक के सन्दर्भ में यह कथन ठीक ही 
है---वाड्छित शैक्षिक प्रभाव पैदा करने के लिए उसे अपनी दृढ़ संकल्प शक्ति, 
संस्क्ृति और व्यक्तित्व से विद्यार्थियों को प्रभावित करते हुए निश्चित व्यावहारिक 
लहजे में अपनी अपेक्षाश्रें का उल्लेख करना चाहिए।” 


यथार्थवाद शिक्षा की प्रक्रिया में छात्र का सर्वाधिक महत्त्व स्वीकार करता 
है। इस विचारधारा के अनुसार वालक एक यथार्थ इकाई हैं जो अनेक भावनाओं, 
इच्छाओं और दाक्तियों से परिपूर्ण है । वैज्ञानिक विधियों से इन शक्तियों को शिक्षक 
के मार्गदर्शन में विकसित करना चाहिए। यश्यर्थवादी शिक्षक प्रकृतिवादी शिक्षक 
की भाँति छावे को सर्वथा स्वतन्त्र छोड़ने का पक्षपाती नहीं होता है। अतः इस 
सिद्धान्त में छात्र-शिक्षक के सहयोग को बड़े महत्त्व का माना जाता है। इस विचार- 
धारा में छात्र की ये विशेपनाएँ मानी जाती हैं---() छात्र अपने विवेक का प्रयोग 
करके यथार्थ तक पहुँचने का प्रयास करता है। (2) छात्र को अपने बुद्धि-विकास 
के लिए अधिक से अधिक स्वतन्त्रता अपेक्षित होती है। (3) उसके ज्ञान के विकास 
का आधार तथ्य होते हैं, कल्पना नहीं । (4) उसके जीवन में वास्तविक एवं उप- 
योगी ज्ञान का महत्त्व होता है। (5) छात्र सामाजिक प्राणी के रूप में मात्र मनुप्य 
होता है । इस प्रकार यथाथंवादी शिक्षा में प्रत्येक वालक की निजी प्रवृतियों, आब- 
इयकताओं तथा रूचियों पर उचित ध्यान दिया जाता । 

व्यवहारवाद में शिक्षक का कार्य केवल वातावरण को वश में रखना ही 
नहीं है वरन्‌ उसे यह भी देखना है कि बालक में उचित आदर्शों का विकास होता 
है । आज सम्यता की जटितता में हुई वृद्धि के साथ शिक्षक का कार्य बढ़ गया है। 
अब अनियमित शिक्षा के स्थान पर नियमित शिक्षा को महत्व दिया जाने लगा है। 
अत: निश्चित एवं नियमित शिक्षा के आवश्यक हो जाने से शिक्षक और बालक के 
परस्पर सम्बन्धों की समीक्षा नवीन परिप्रेक्ष्य में करना अपेक्षित हो गया है जिससे 
रूढ़िवादिता तथा सामाजिक वन्धन को शिक्षक शिक्षार्थी दोनों के लिए हानिकारक 
तथा विकास में बाधक माना जाने लगा है। व्यवहारवादी विचारधारा में अध्यापक 
को एक सक्रिय निरीक्षक तथा पथ प्रदर्शक के रूप में स्वीकार किया जाता हैं जिससे 
वह बालकों को ज्ञान देने के स्थान पर उन्हें कार्य करने एवं खोज करने के लिए 
प्रेरित करे और उन्हें ऐसा वातावरण प्रदान करे कि वे सही निष्कर्प प्राप्त करने 


]. अ० से० माकारेको--सोवियत स्कूली शिक्षा की समस्याएँ, प्रगति प्रकाशन, 
मास्को (रूस) प० 22 
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में समर्य हो सके । प्रसिद् व्यवहास्वादी दाझनिक जान ड्पूवी के इंब्दों में अध्यापक 
को भूमिका को इस प्रकार व्यक्त क्या जा सकता है--“वह (अध्यापक) सीखने 
वाले समूह का सदस्य है जिसे छात्रों की क्षमताओं तथा आवश्यकताओं का मापन 
करना चाहिए और उसे उन परिस्थितियों का आयोजन भी करना चाहिए जो 
अनुभवों के लिए विपय सामग्री तथा विषय वस्तु देती हैं । ये अनुभव इन आवश्यव- 
ताओों को सन्तुष्ट करते हैं ओर इन क्षमताओ का विकास करते है ॥/! 

यथार्थ वरादी एवं प्रह्नृतिवादी विचारघारा की भाँति व्यवहारवादी दश्न बालक 
की जन्मजात झक्तियों, रूचियो, रझानो और योग्यवाओ में विश्वास करता है। अत 
छात्र का इस प्रकार से विकास करना इस विचारधारा का उद्देश्य हैं कि उसकी 
शारीरिक, मानसिक, वौद्धिक एवं सामाजिक विश्येपताएँ विवर्मित हो इसी आधार 
पर व्यवहारवादी दिक्षक अपना ज्ञान बालकों पर नहों थोपता है वल्कि उनके लिए 
ऐसे वातावरण का निर्माण करता है जिससे छात्र क्रियाओं मे भाग लेकर वाड्छित 
विपयो का ज्ञान तथा अनुभव प्राप्त कर सकें। त्यवहारवाद में व्यक्ति तथा समाज 
का उचित मामन्‍्जस्य कर बालक वी उच्चतम व्यप्टिगत योग्यवाजो के विवास द्वारा 
उसे समाज वे लिए उपयोगी बनाया जाता है। 


शिक्षक-शिक्षार्थी के प्रति मारतीय दृष्टिकोण 

भारतीय दर्शन तथा शिक्षा मे बालक का प्राचीनकाल से ही महत्व रहा है। 
उसे आध्यात्मिक प्राणी मानकर उसके समुचित लालन-पालन एवं दिक्षान्दीक्षा बी 
व्यवस्था पर भारतीय शिक्षा झास्वियो ने बहुत अधिक बल दिया है। स्वामी 
विवेकानन्द इसी वारण इस मत का प्रतिपादन करते हैं--"शिप्य को वाल्पावस्था से 
ऐसे व्यक्ति (गुरु) के साथ रहना चाहिए, जिनका चरित्र जाज्वल्यमान अग्नि के समान 
हो, जिससे उच्चतम" शिक्षा का सजीव आदर्श शिप्य के सामने रहे ।/* उनके अनुमार 
शप्य के लिए आवश्यकता है शुद्धता, ज्ञान की सच्ची पिपासा और लग्त के साथ 
परिश्रम बी ।* शिष्य दा गुरू वे साथ सम्बन्ध ठीक वैसा ही है जैसा पूर्वज के साथ 
उमके बंशज का | गुर के प्रति विश्वास, नम्नता, विनय और श्रद्धा के बिना घिप्य 
में धर्ममाव पनप ही नहीं सत्रता।* स्वामी जी के शब्दो में “ग्रुुको पूर्ण रूप से 
शुद्धचिव होता चाहिए, तभी उनके झच्दों का मूल्य होगा। वास्तव “में गुर वा काम 


4 0२८५, उणा--#फ्रकाशाल्श & ाविव्यधतत, पट ४०), 7॥6 
कंबियाणीया एणाएआ$, ?. 96. 

2 स्वामी विवेशानन्द--शिक्षा-श्रीरामइृष्ण आश्रम, नागपुर, पृ० 20 

रवामी विवेशानन्द--शिक्षा-वही, पृ० 2] 4 

|. वही, पृ० 22॥ 
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ही यह है कि वे शिप्य में आध्यात्मिक शक्ति का संचार कर दे, ना कि शिप्य की 
वुद्धिवृत्ति अथवा अन्य किसी शक्ति को उत्तेजित मात्र करें ।”” अतः सच्चा गुरु तो 
वह है जो अपनी आत्मा को शिप्य की आत्मा में प्रविष्ट कर सकता है तथा शिप्य 
के मन द्वारा देख और समझ सकता है ।* 

गुरुदेव रवीन्द्र नाथ टैगोर अध्यापक के विपय में 'पृर्णतः आक्शवादी थे ) अतः 
उनके अनुसार शिक्षक जानी, संयमी तथा आदर्श होना चाहिए १ अध्यापक के ज्ञान की 
अपेक्षा उसके मनोभावों और आचंरणों का प्रभाव छात्र पर अधिक पद्ता है । अतः 
वह चरित्रवान्‌ अध्यापक को राष्ट्र की अमुल्यनिधि मानते थे" छात्र की व्यक्तिगत 
रूचियों, रुझानों, योग्यवाओं तथा मनाधृत्ति के विकास को टैगोर बहुत महत्त्व देते 
थे। प्रकृतिवादी विचारधारा से प्रभावित होकर चह प्रक्मत्ति को छात्रों के लिए 
सर्वोत्तम पुस्तेक मानते थे। उनको विश्वास था कि प्रकृति बालकों के 'लिए सर्वश्रेष्ठ 
पुस्तक हैं जिसको कभी लिखा गया हैं। जब वह युवा थे ते उनेके अन्दर स्वयं से 
भागने तथा प्रकृति में हर चस्तु के साथ एक “होने की लालसा-थी 

प्रसिद्ध भारतीय शिक्षा-विचांरक अरविन्द के अनुसार अध्यापक का स्थान 
बालक के पथ-प्रदर्भधक तथा सहायक के रूप में स्त्रीकार किया जाना चाहिए 4 भारतीय 
बेदान्त की इस मान्यता को स्वीकार कंरते हुए कि मनुष्य का ज्ञान उंसके अन्दर 
छिपा हैं और अब्यापेक उसके आवरण को हंटा देता है ॥ वह वालक में ही ज्ञान 
का जाते मानते हैं। अतः अरविन्द का'विचार हैं कि अध्यापक न तो ःबच्चों को 
जान देता हैं और ने-ही उनके अन्दर के ज्ञान को विकसित करता है अपितु वह 
बालकों की इस बात में सहायता करता है "कि वे “स्वयं अपने अन्दर निहित ज्ञान 
का विकास करें। उनके अनुसार शिक्षा वालकेन्द्रित है। अतः छात्र की क्षमताओं, 
योग्यताओं एवं 'रूचियों आदि के-विकास के'लिए शिक्षा की आवश्यकता उपस्थित 
होती है । इस प्रकार अरविन्द के विचारों में शिक्षा का मुख्य केन्द्र बिन्दु बालक -हैं । 
अव्यापंक की उसे दृष्टि में रखते हुए अपना शिक्षण करना चाहिए । 


'ब्रारतीय शिक्षा जगत्‌ में वेसिक शिक्षा के आविष्कॉरक महात्मा गाँवी में भारतीय 
आव्यात्मवाद, पाइचात्य आदर्शवाद, प्रकृतिवाद, व्यवहारवाद तथा -यथार्वाद का 





'. वही, पृ० 22 

2. बही, पृ० 23'। 

:3. चुलवा कीजिए---अंतः समस्त ज्ञान, चाहे वह लौकिक “हो अथवा 
आध्यात्मिक, मनुष्य के मेन में | बहुधा वह प्रकाशित न होकर ढका रहता 
है । और जब आवरण धीरे-बीरे ह॒ढता जाँवा हैं तो हम कहते हैं.कि (हम 
'सीख रहे है । स्वामी विवेकानन्द वही, पृ००9 ॥ 
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उचित सामन्जस्य होने से उनकी शिक्षक की कल्पना में उक्त विचारधाराओं का संगम 
इष्टिगोचर होता है। उनके अनुसार अध्यापक को समाज का आदर्श व्यक्ति, ज्ञान 
का पुँज, सत्य का आचरण करने वाला, बालकों का पिता, मित्र, सहयोगी तथा 
पथ-प्रदर्शक होना चाहिए। केवल मात्र व्यावसायिक इष्टि से अध्यापन-का्य को 
बह उचित नही मानते थे। उनके अनुसार एक आदर्श अध्यापक वही हो सबता है 
जो इस व्यवसाय को सेवाभाव से स्वीकार करता है। गाँधी जी के विचार से बालकों 
का शारीरिक, मानसिक, बोद्धिक एवं आध्यात्मिक विकास शिक्षा द्वारा होना 
चाहिए । वह छात्र को अनुशामित तथा ब्रह्मचर्य श्रत का पालन करने वाले के रूप 
में देखते थे। उन्हीं के शब्दों मे--“हमारी भाषाओं में छात्र शब्द के लिए एक 
सुन्दर शब्द है--ब्रह्मचारी । इसका आशय है ईश्वर का अनुसधान करने बाला, वह 
जो स्वय ऐसे आचरण करता है कि कम से कम सम्भावित समय में ईशवर के निकट- 
तम स्वय को पहुँचादे ।”? इस प्रकार गाँवी जी छात्र के व्यक्तिगत, आध्यात्मिया 
तथा सामाजिक विकास में ही अध्यापक की महत्त्वपूर्ण भूमिका वी कल्पना 
करते थे। 


आचार्य शंकर को दृष्टि से शिक्षक-वशिक्षार्थो : 


उपयुक्त विचारधाराओ से भिन्न भारत देश मे शिक्षा के क्षेत्र में वेदिक 
विचारधारा वा अजसस्रोत प्राचीनकाल से प्रवाहित है । इस विचारधारा के विकास 
में उपनिषद्‌-दर्शन वी महत्वपूर्ण भूमिका रही है। आचार्य शकर ने अपने सिद्धान्त 
का आधार इसी ओपनिपद्‌ दर्शन को स्वीकार क्या है।१* ओऔपनिपद्‌ दर्शन में गुर 
श्िप्य की कल्पना का विकास बुद्ध आध्यात्मिक आधार पर हुआ है। गुरु तथा भिप्य 
अपनी अन्त त्रियाओ से ब्रह्म-दर्शन का विकास कर जीवन के सर्वोच्च लक्ष्यकूप मुक्ति 
को प्राप्त करते हैं। ग्रुर-शिप्य सम्बन्धी इन सभी आधारभूत औपनिपद्‌ सिद्धान्वो 
एवं तत्वों को आचार्य झकर ने ग्रहण कर नए सन्दर्भ मे उनकी व्याख्या की है। 
अत उनके अनुसार गुर तथा शिष्य की पृथक्‌ू-पृथक्‌ मीमासा करना अपेक्षित है। 


शिक्षक (गुरु) 
शाकर वेदान्त में गुरु का अत्यन्त महत्वपूर्ण स्थान है। प्रह्तिवादी शिक्षर 
के स्थान को महत्वपूर्ण नही मानते है। व्यवह्यारवादियों की दृष्टि में शिक्षक छात्र 


4 ठ6ब्गता।, '  ,--मक्क एक, (3 नाय-37 ) 

2 06०का, ै ६ ,--2 फाड़ ईव7, 3९एछालाफरटा 8, 927 

3 ब्रह्मभृत्र शा० भा० (2--3-8) गोविन्दमठ, टेढीनीम वाराणसी, 
पृ० 3584 
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का मार्यदर्शक एवं मित्र है किन्तु आदर्शवादी शिक्षा-प्रणाल्री में शिक्षक के स्थान को 
महत्त्वपूर्ण माना गया है। आत्मज्ञान अथवा ब्रह्मज्ञान शांकर शिक्षा के सर्वोच्च उद्देश्य 
हैँ ।! इसी कारण आचाय॑ शंकर ने 'प्रश्नोत्तरी' में शिक्षा को ब्रह्मगति-प्रदा' कहा है।* 
यद्यपि जीवात्मा परमार्थतः ब्रह्म है तथापि आत्मा-परमात्मा के ऐक्य की अनुभूति 
होना सहज कार्य नहीं है। इसी हेतु गुरुकी शिप्य के लिए आवश्यकता होती है । 
छान्दोग्यपनिपद्‌ (4-9-3) के श्ांकर भाष्य में गुरु के महत्त्व को इन छब्दों में व्यक्त 
किया गया है---“आचार्य से प्राप्त हुई विद्या ही उत्कृप्टता को प्राप्त होती है।”* 
इस प्रकार वेदान्त दर्शन में गुर के बिना ज्ञान-प्राप्ति न होने का सिद्धान्त प्रतिपादित 
किया गया है| शंकर के अनुसार आचाय॑वान्‌ शिष्य ही ब्रह्म को जानता है ।* 
शांकर साहित्य में शिक्षक के लिए ग्रुरू, आचार्य तथा उपाध्याय आदि दाब्दों 
'का प्रयोग मिलता है। आचाय॑ शंकर ने “गुरू तथा आचार शब्दों का प्रयोग 
अध्यापक के लिए प्रायः किया हैं | “गुरू अब्द में गम्भीरता एवं महत्ता का भाव 
निहित है। झंकर ने “गुरू” की परिभाषा करते हुए कहा है---“जिससे अज्ञान तथा 
मानसिक ग्रन्थियों से मुक्ति मिलती है, गुरू शब्द के अर्थ को जानने वाले उसे ही गुरू 
कहते हैं |" आचाय॑ शंकर की गुरू की कल्पना में ऐसे व्यक्ति का भावनिहित है जो 
छात्र के अज्ञान का निराकरण करता है और उसे मानसिक इन्दों से मुक्तकर परमा- 
ननन्‍द का अनुभव कराता है। यहाँ उनके अनुसार ग्रुरू साक्षात्‌ परमात्मा हो जाता है ।? 
वह शिष्य का एकमात्र आध्यात्मिक पिता होकर उसके ज्ञान-विज्ञान का अक्षय स्रोत 
बन जाता है । 'आचार्य' शब्द में आचरण अथवा व्यवहार का भावनिहित होने से जो 
व्यक्ति शास्त्रों के अर्थ का (शिप्य में) रांक्रमण करे और (उसे) स्वय व्यवहार में लाए 
वह आचाय॑ कहलाता है १ उपाध्याय विधिवत वेदादि ज्ञात्त्रों की शिक्षा ग्रहण कर 
अध्यापन कार्य करने वाला होता है ।? अतः शंकराचायं शिक्षक में ऐसे तेजस्वी 


वही (!---) पृ० 29॥ 
श्री शंकराचार्य-प्रश्नोत्तरी (इलोक ) वही, पृ० 42-3 | 
. छान्‍्दोग्योपनिपद्‌ शां० भा० (4-9-3) चही, पृ० 399 ॥ 
. छा दोग्योपनिपद्‌ (6-]4-2) पर शां० भा० इ्टव्य । 
. ब्र्मसूत्र (-2-6-23) के शांकर भाष्य में अध्यापक के लिए उपाध्याय शब्द 
का प्रयोग दरष्टव्य है । 

6. श्री शंकराचार्य विरखचित प्रकरण ग्रन्थ संग्रह :---सम्पादक, एच० आर० 

भगवत्‌, पूना शहर, पृ० ]52॥ 

7. वही, पृ० 52 | 
'8. देखिये परिशिप्ट सं० एक । 

9. ब्रह्मसूत्र शां० भा० (।-2-6-23) गोविन्दमठ, टेढीनीम, वाराणसी, 
पृ०१ 84 ॥ 


५ ने ५० रै3 +- 
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व्यवितत्व की कल्पना करते हैं जिसमे विचार एवं चिन्तन की महत्ता, आचरण वी 
उज्ज्वनता तथा विधिवत्‌ प्राप्त शिक्षा को उत्कृष्टता समाहित होती है । इससे यह 
स्पष्ट हो जाता है कि आचार्य शकर की इष्टि में शिक्षक प्रकृतिवादियों तथा व्यवहार- 
वादियों की भाँति छात्र का केवल मात्र पयप्रदर्शक तथा मित्र ही नहीं अपितु इससे 
भी अधिक वह शिष्य की आत्मा है, उसकी प्रेरणा का अक्षय खोत है। पाश्चात्य 
आदर्शवादियो की भांति झकर के अनुसार शिक्षक केवलमात्र शिक्षण ही नहीं 
कर्ता है चरन्‌ उसे आत्मानुभूति कराकर विश्व से तादात्म्य करने योग्य बता 
देता है ॥! 
शिक्षक की योग्यताएं 

आचाये शकर ने “विवेक चूडामणि' में गुरू की सबल्पना पर प्रक्राश डालते 
हुए कहा है---/'प्राज्ञ (स्थिर बुद्धि) गुरू के निकट जाय, जिससे उसके भवनवन्धन वी 
निवृत्ति हो। जो श्रोतिय (चेदज्ञ) हो, निष्पाप हो, कामनाओ से शून्य हो, ब्रह्मवेत्ताओं 
में श्रेष्ठ हो ब्रह्मनिष्ठ हो, इंघनरहित अग्नि के समान ख्ान्व हो, अकारण दयासिन्यु 
हो और शरणपत्न सज्जनो के वन्धु हो, उन गुरुदेव की विनीत और विनद्न सेवा से 
भवितपूर्वक आराधना करके, उनके प्रसक्ष होने पर,निकट जाकर (श्िप्य) अपना 
ज्ञतिध्य पूछें ।/४ इसी प्रकार 'उपदेश साहखरी” मे आचायें के लक्षणों पर विस्तार से 
प्रकाश डाला गया है--“ऊहापोह,? ग्रहण, घारण,* शम, दम, दया एवं अनुग्रह आदि 
गुणों से सम्पप, श्ञास्त्रज्ञ, ऐहिक (इस लोक में) एव आमृष्मिक (परलोक के) भोगों 
से विरवत, सब प्रकार के (स्त्रीघन एवं यज्ञोपवीतादि) कर्म क्षाघनो को त्यागने वाले, 
ब्रह्मदेतता, श्रह्मनिष्ठ, लोकमर्यादा का अतिक्रमण न करने वाले तश्ना दम्भ, दप, बुहुक 





] चुहदारण्यकोपनिपद्‌ शा० भा० (-4-0) वही, पृ० 259॥ 

2 श्री शकराचार्य--विवेकचूडार्माण, चही, पृ० 5] 

3 शिष्य के बिना कहे हो उसका भाव जान लेना अथवा उपदेश के समग्र शिष्य 
की समझ में आने योग्य नवीन युक्तियों को बल्पना करने की शक्ति कहा 
है तया ,शिष्य के मिथ्या ग्रहण को निवृत्त करने बी अथवा रवसिद्धान्त वे 
विरोवी'ब्िधारों का निराकरण करने की सामय्यं “अपोह है। श्री झकराचार्य 
उपदेशमाहस्ती (--6), भागंव पुस्तकालय, गायघाट, बनारस, 954, 
पृ० 6 पर अनुवादक की प्रथम टिप्पणी । 

4 शिष्य के किए हुए प्रशत और आशक्षेप्रों को तुरन्त समझ लेने वी शवित “ग्रहण! 
है। वही, द्वितीय टिप्पणी 

5 थिष्य की-भका निवृत्त करने के लिए उसे साराखार का विचार बरवे 
निराक्रण करते समय उन्हें स्मरण रखना “घारण' है। उपदेश साहली 
(4--6) वही, तृतीय टिप्पणी 
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(दुसरे को घोखा देना), कुटिलता, माया (दूसरे को मोह में डालना), मात्स्यं (गुण में 
दोपइष्टि) मिथ्या भाषण, अहंकार और ममता आदि दोयों से रहित, केवल परोप- 
काररूप प्रयोजन वाले एवं अपनी विद्या का उपयोग करने की इच्छा वाले आचाये 
को'** उपदेश करना चाहिए ।'” इसी प्रकार गुरू को शिप्य के हित्त का उपदेश 
करने वाला माना जाता है ।ः 

उपर्यूकत उद्धहरणों में शिक्षक का एक स्वच्छ तथा स्पप्ट चित्र खींचा गया 
है। गुरू को केवल शास्त्रों (ग्रन्थों) का ज्ञाता होना ही पर्याप्त नहीं है वरन्‌ उसे 
स्वयं ब्रह्मानुभूति सम्पन्न भी होना चाहिए। उसमें नैतिक ग्रुणों का पूर्ण परिपाक 
होना चाहिए । मानसिक शान्ति एवं जितेन्द्रियता और सब प्रकार के भोगों से विरवित 
तथा अहंकार-शुन्यता और परोपकारपरायणता गुरू के आभूषण हैं। इतना ही नहीं, 
उसे शिप्य के प्रश्न एवं शंका आदि का समाधान करने में कुशल होना चाहिए और 
ज्ञान को छात्र के अन्तस्तल में विकसित करने की कला का पारज्भत होना चाहिए । 
भगवान्‌ शंकराचार्य ने वेदान्त की शिक्षा के लिए ऐसे शिक्षक की कल्पना की है जो 
अध्ययन-अध्यापन, नैतिक गुणों, आध्यात्मिक तथा धामिक विकास में उत्कृप्टता को 
प्राप्त किए हुए होता है। उसके सम्पर्क में आते ही शिष्य के ऋतस्तल में ज्ञान की 
ज्योति प्रज्वलित हो उठती है। इस सन्दर्म में स्वामी विवेकानन्द का यह कथन भी 
उपयुक्त ही है---“सच्चा गुरू तो वह है जो क्षणभर में अपने आपको मानो सहख 
पुरुषों के रूप में परिवर्तित कर सकता है। सच्चा गुरू वह है जो अपने वो तुरन्त 
शिप्य की सतह तक नीचे ले जा सकता है और अपनी आत्मा को शिप्य की आत्मा 
में प्रविप्ट कर सकता है। ऐसा ही ग्रुरू यथार्थ में शिक्षा दे सकता है, दूसरा नहीं ।”* 


शिक्षक के कार्य 

आचार्य शंकर की उपर्युक्त शिक्षण की कल्पना में जहाँ अध्यापक्त के उत्कृष्ट 
एवं महान्‌ व्यक्तित्व का पता चलता है वहाँ उसके कर्त्तव्य तथा दायित्व भी उसमें 
निहित होकर प्रकाञोन्मृख है। शंकर के शब्दों में आचाय॑ का यह कत्तंव्य प्रदर्शित किया 
गया है---/(उसे) किसी भी उपाय से शिप्य को कृतार्थ करना चाहिए ।' आचार्य 
शंकर के अनुसार ब्रह्मवेत्ताओं में श्रेप्ठ दयासागर गुरुदेव की गरण में जाकर जिज्नासु 
(छात्र) को आत्मतत््व का विचार करना चाहिए।* 

वेदान्त-शिक्षा में ग्रुरू कृपा से श्राष्य ब्रह्मविद्या (आध्यात्मिक शिक्षा) को ही 





. श्री शंकराचार्य-उपदेश साहली (--6) वही, ए० 5 । 

2. श्री थंकराचार्ये-प्रदनोत्त री, वही, पृ० 9 । 

3. स्वामी विवेकानन्द-शिक्षा-श्री रामकृप्ण आश्रम, नायपुर, पृ० 23 ॥ 
4. श्रीमद्भगवत्‌गीता शां० भा० ([8-7) वही, पृ० 478-79 । 

5, श्री शंकराचारयें-विवेकचुडामाणि, वही पृ० 5 । 
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परब्रह्म प्राप्ति का साथन माना गया हैं ।? श्ावर शझिक्षा में गुरू का स्थान वेवल 
महत्त्वपूर्ण ही नहीं है वरन्‌ उसकी अनिवायंता है। बिना गुर के व्यक्ति को ज्ञान 
प्राप्ति नही हो सकती है। इस प्रकार गुरू शिप्य के लिए पथ-प्रदर्शक है । वह शिष्य 
को उन सव उपायो का सुझाव देता है जिसका अवलम्बन करके शिप्य आत्म-कल्याण 
की प्राप्ति कर लेता हैं। इस दृष्टि से भगवान्‌ शकराचार्य ने गुरू के कर्तव्यों वा 
निरुपण करते हुए लिखा है--“अपने समीप नियमपूर्वक आए हुए योग्य जिज्ञासु 
(ध्विप्य) में प्रति विज्ञषपुरुष (गुरू) को विद्या का उपदेश करना ही चाहिए तथा सभी 
अवस्थाओ में मिथ्या भाषण कभी नही करना चाहिए ॥/? 

आचार्य दकर के अनुसार शिक्षक को छात्र को कभी निम्त्माहित नहीं करना 
चाहिए। उसे सभी छात्रों का ध्यान रखना चाहिए। विपरीत ग्रहण करने वाले (उत्टा 
समझने वाले) शिप्यो की भी अध्यापक को उपेक्षा नही करनी चाहिए ।१ शिक्षक को 
छात्र के व्यक्तित्व का सदैव आदर करना चाहिए । उसके लिए अपमानसूचक शब्दों 
का प्रयोग नहीं करना चाहिए ।* बस 

अध्यापक को शिप्य के गुणों की परीक्षा करके उसे शरण में लेता चाहिए। 
शिष्य के गुणो को भली भांति जान लेने पर ही उसे उपदेश विया जाना चाहिए। 
झकर के शब्दों मे--"“इसलिए जो गुरू ब्रह्मविद्य (आध्यात्मिक शिक्षा) वा उपदेश 
करना चाहता है उसे बहुत समय तक शिप्य की परीक्षा करके उसके गुणों को जान॑- 
कर इसका उपदेश करना चाहिए।” 

गुरू शिष्य से तमी घन-प्राप्ति (गुरूनदक्षिणा) का अधिकारी है जबकि वह 
शिप्य को उपदेश द्वारा इतारथ कर दे। बृहदारण्यकोपनिपद्‌ के शाकर भाध्य में 
याज्वल्वय ऋषि का मत उद्घृत करते हुए वहा गया है, “गुरू को शिष्य का अनु- 
शासन किए बिना-उसे कृतार्थ विए बिना शिष्य से बन नही लेता चाहिए ॥! आचाय 
शकर गुरू से यह अपेक्षा रखते हैं कि उसे प्रलोभनहीन होकर शिक्षा-दान करना 
चाहिए। आचार्य वी दरण में सासारिक दुखो से पीडित शिष्य जब आता है तो 
वह आत्मक्ल्याण के प्रति सशकित होता है ॥ अध्यापक को अपनी शरण में आये हुए 
ससारानल-सतप्त शिष्य को कसणामयी इप्टि से देखकर अभय प्रदान वरना चाहिए।? 


] भुण्डकोपनिषद्‌ (सम्बन्ध झा० भा०) वही पृ०97 

2 प्रश्नोपनियद्‌ ा० भा० (6-) वही, पृ० 964 

3 दान्दोग्योपनिषद्‌ शा० भा० (8-8-॥) वहो, पृ८ 877 

4 छान्दोग्योपनिषद्‌ (8-7-4) पर झाकर भाष्य इप्टब्य । 

5 इ्वेताइववरोपनिषद्‌ शा० भा० (6-22) वही, १० 260 
6, बृहदा रण्यक्ोपनिषद्‌ (4--2) शज्ञा० भा०, वही, पृ० 847॥ 
4 श्री शकतराचार्य-विवेकचूदामणि, वही, पृ० 8 4 
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, अध्यापक को छात्र को इन झब्दों में अभयदान देना चाहिए--"हे विद्वन्‌ (शिष्य) तू 
मत डर, तेरा नाश नहीं होगा । संसार-सागर से तरने का उपाय है। जिस मार्ग से 
यतिजन पार गये हैं, वही मार्ग में तुझे दिखलाता हैं |”? 

आचार्य का वेदान्त-शिक्षा में यह कत्तंव्य भी निर्धारित किया गया है कि जब 
तक शिष्य का ज्ञान सुदृढ़ न हो जाए तब तक अनवरत रूप से उसका शिक्षण अध्यापक 
को करते रहना चाहिए। छाब्दोग्योपनिपद्‌ में वणित आरुणि-श्वेतकेतु के उपाख्यान 
से भी यह तथ्य प्रकट होता है कि इवेतकेतु को उसके पिता आरुणि ने तौ बार- 
'तत्वमसि” महावाक्य का उपदेश देकर ब्रह्मात्मक्य का बोध कराया था ।? आचार्य 
शंकर के अनुसार गुरू को चाहिए कि सम्पूर्ण अनित्य साध्य और साधनों से विरक्‍्त, 
पुत्रेपणा, वित्तेेणा और लोकेपणा का त्याग करने वाले परमहस संन्यासाश्रम में 
स्थित, शम-दम एवं दयादि से युक्त, शिष्य के जास्त्र प्रसिद्ध गुणों से सम्पन्न, शुचि 
ब्राह्मण तथा शास्त्रोक्‍्त विधि से गुरू की शरण मे प्राप्त हुए शिष्य को उनकी जाति- 
कर्म स्वभाव विद्या और कुल के द्वारा परीक्षा करके, इस मोक्ष के साधनभूत ज्ञान का 
तब तक वारम्बार उपदेश करे जब तक कि उसे इसका सुरढ़ ग्रहण होता है ।* 

शिप्य की प्रशंसा करने से उसका उत्साहवर्धन होता है। आधुनिक शिक्षा 
मनोविज्ञान के अनुसार छात्र को ज्ञानार्जन के लिये उचित प्रोत्साहन की आवश्यकता 
होती है। इससे शिप्य में आत्मविश्वास जाग्रत होता है। उसे अपनी उपलब्धियों पर 
गौरवानुमूति होती है ओर उसमें नई प्रेरणा का उदय होता है। अतः शिक्षण के 
समय शिप्य की अनुकूल प्रतिक्रियाओं अथवा उपलब्धियों की प्रशंसा की जानी 
चाहिए | आचाये शंकर शिक्षा मनोविज्ञान के इस तथ्य से भली भाँति परिचित थे । 
उन्होंने आध्यात्मिक शिक्षा ग्रहण करने के इच्छुक छात्र के आत्म-कल्याण के प्रयत्न 
की प्रशंसा की है। उनके अनुसार आध्यात्मिक शिक्षार्थी की प्रशंसा अध्यापक को इन 
शब्दों में करनी चाहिए--'तृ धन्य है, कृतकृत्य है, तेरा कुल तुझसे पवित्र हो गया, 
क्योंकि तू अविद्या रूपी वन्धन से छूटकर ब्रह्मभाव को प्राप्त होना चाहता है ।4” 


शिक्षार्थी (शिष्य) : 
शिक्षक की भाँति शिक्षार्थी भी शिक्षा का महत्त्वपूर्ण अंग है । अतः वेदान्त इस 





. वही, पृ० 8-9 । 

2. छान्दोग्योपनिपद्‌ (शां० भा०) वही, पृ० 7 पर अनुवादक की प्रस्तावना 
ह्प्टव्य । | 

3, श्री शंकराचार्य-उपदेश साहस्ती, भागंव पुस्तकालय, ग्रायघाट, वाराणसी, 
पृ००2॥ 

4. श्री शंकराचार्य-विवेकचूडामणि, गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ०2] ॥ 
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विवाद को निरयेंक मानता है कि शिक्षा में अध्यापक का भहत्त्व अधिक है अथवा 
छात्र का । पाइचात्य आदक्वाद, प्रकृतिवाद, व्यवहारवाद तथा यथार्थवाद में यही 
रस्साक्शी अब तक चल रही है कि शिक्षा को ग्रुस्केन्द्रि माना जाय अथवा छात्र 
केन्द्रित | वेदान्त की दृष्टि में गुट और शिष्य दोनों का ही यापेक्षिक महत्त्व है। 
बस्तुत यदि देखा जाय तो अध्यापक वी समस्त क्रिया-प्रक्रियाएँ तथा पाठ्यक्रम की 
सम्पूर्ण योजनायें छात्र के लिये ही होती हैं। वेदान्त सूत्र का प्रारम्भ छात्र की दृष्टि 
से हुआ है (अथातो ब्रह्मजिज्ञासा)' । जिज्नासा छात्र को होती है उसी की भन्तुष्दि 
करना समस्त हैक्षिक प्रक्रिया का मुख्य लक्ष्य होता है। अत सीखने की प्रत्रिमा मे 
शिष्य की महत्वपूर्ण भूमिका स्वीकार करने हुए भगवान्‌ भकवराचार्य लिखते हैं-- 
अआचाय॑ के ऐसा कहने पर हिप्य ने एकान्त मे बैठकर समाहित होकर आचार्य के 
बताये हुए आगम को अर्ये सहित विचार कर ओर तक द्वारा निश्चय कर आत्मानुभव 
करने के अनन्तर आचार्य के समीप आकर क्हा--में ऐसा मानता हूँ कि अब मुझे ब्रह्म 
विदित हो गया है ।/” इस प्रकार वेदान्त बी शिक्षा में गुर, शिष्य तथा धास्व 
(पट्पक्रम) का समान रूप से महत्त्व है* किन्तु ज्ञान का स्वरूप अनुभवमृतक होने से 
सीखने की प्रक्रिया में मुह्य ममिका शिष्य वी रहती हे (४ 

वेदान्त दर्शन छात्र को प्रद्ृतिवादियो, व्यवहारवादियों तथा यंथार्थवादियों की 
भाँति मात्र शरीर नही मानता है | उसके अनुसार वह ब्रह्म अथवा आत्मा है।* वह 
अनन्तशक्ति सम्पन्न है। उसमे अनन्त ज्ञान की क्षमता है। विवेवानन्द के ये शब्द 
इसी तथ्य की पुष्टि करते हैं--“मनुष्य वी आत्मा में अनन्त ज्षक्ति निहित है, चाहे 
चहूं जानता हो या न जानता हो । इसको जानना, इसका बोध होना ही इसका प्रकट 
होना है ।* आज जो बालक हमे वक्षा में दिखाई पडत्ता है वह अपने पूर्व जन्मो वे 


वर्मों के फलस्वरूप अनेक सस्तारों से युक्त है? इसीलिये बालकों में व्यक्तिगत 


] यह ब्र्ममूत्र (वेदान्त दर्शन) का प्रथम सूत्र है। इस पर आचार्य शकर का 
समस्त भाष्य शिक्षार्थी के सन्दर्म मे कया गया है। इसीलिये उन्होंने बहा- 
जिम्मासा से पूर्व साधन चतुप्ट्य (शमदमादि) पर बड़ा बल दिया है।ये 
चारो साधन चतुप्ट्य वस्तुत. झिप्य की योग्यताएँ हैं जिनको यथास्थान 
प्रस्तुत ग्रल्य में विदेचन( दी गई है ६ 

केनोपनिषद्‌ शा०भा० (2-), वही, पृ०67॥ 

गीना, भा०्भा० (3-4) वही पृ०04॥ 

केनोपनिषद्‌ (2-) पर झाकर वाक्य भाग्य दुष्टच्य । 

'तत्वमसि' वृहदारब्यकोपनिषद (6-8-7) पर झावर भाष्य दुष्ट्ब्य 

स्वामी विवेकानन्द--शिक्षा-थ्ीरामइृष्ण आश्रम, नागपुर, धू० 0॥ 

१. तैत्तिरीपोपनियद्‌ ज्ञा०मा० (-व), वही, एृ०9+ 


कण # 4 3 
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भिन्नताएँ होने से आचाय॑ शंकर के अनुसार “संसार में एक ही गुरु से श्रवण (अध्ययन) 
करने वालों में कोई (छात्र) तो ठीक-ठीक समझ लेता है, कोई ठीक नही समझता है, 
कोई उल्टा समझ बंठता हैं और कोई समझता ही नहीं |? इस प्रकार एक बालक 
दूसरे से अपनी रुचि, योग्यता एवं क्षमता में भिन्न है। आधुनिक मनोविज्ञान इसी 
व्यक्तिगत बैभिन्य को आधार वनाकर गिक्षा की प्रस्तावना करता है । इसके .विपरीत 
वेदान्त का शिक्षा-दर्शन जगत्‌ के नानात्व (वैभिन्‍्य) को अज्ञानजन्य मानता है ।* 
उसके अनुसार छात्रों में व्यक्तिगत भिन्नता भी मायाया अविद्या के कारण हैं ।* 
अविद्या का पर्दा हटते ही शुद्ध आत्मा के दर्शन होते हैं।* छात्र मूलतः आत्मा है और 
शुद्ध चैतन्यस्वरूप होने से स्वयं सच्चिदानन्द परब्रह्म है ।* 

जव तक छात्रों को ब्रह्मनान नहीं होता है तव तक वे इस व्यावहारिक जगत्त 
में ही निवास करते हैं ओर इस दृष्टि से उनका बरीर, जगत्‌, जास्त्र और 
गुरु सत्य माने जायेंगे ।९ अतः जगत्‌ में कुशलतापूर्वक जीवन-यापन की शिक्षा उन्हें 
मिलनी चाहिए। उन्हें कर्म की, उपासना की और ब्रह्म की शिक्षा क्रमशः मिलेगी 
जिससे कि वे उत्तरोत्तर आत्मसाल्षात्कार के मार्ग पर आगे बढ सके । अन्ततोगत्वा 
उन्हें ब्रह्म ही होना है ।7 

प्राचीन वैदिक साहित्य में जिस प्रकार थिक्षक के लिए ग्रुरु, आचार्य 
तथा उपाध्याय आदि झाब्दों का प्रयोग मिलता है उसी प्रकार छात्र के लिये भिष्य, 
ब्रह्मचारी तथा अन्तेवासी आदि बब्दों का प्रयोग हुआ है । वैदिक परम्परा के अनुयायी 
होने से आचार्य झंकर ने भी विद्यार्थी के अर्थ में इन शब्दों का प्रयोग किया है। 
डमदम आदि साथन चतुप्ट्य से सम्पन्न व्यक्ति शिप्य होता है ॥ ब्रह्मचारी ब्रह्म में 
विचरण करने वाला अथवा ब्रह्म का साक्षात्कार करने वाला होता है ।” ब्रह्मचारी 
शब्द की व्याख्या गाँधी जी ने बहुत सुन्दर ढंग से की है---“हमारी भाषाओं में 


]. केनोपनिपद्‌ गां०भा० (2-), वही, ०62 | 

. बृहदारण्यकोपनिपद्‌ शां०्भा० (4-3-2), वही, १०973 ॥ 
श्री शंकराचार्य विरचित प्रकरण ग्रन्थ संग्रह:---सम्पादक-एच ०आर ० भगवत्‌, 
पुना शहर, पृ०१5॥ 

. गीता शां०्भा० (8-73), वही, पृ० 479 ॥ 

. वृहदारण्यकोपनिपद्‌ शां०्भा० (-4-0), वही, पृ०257 | 

. माण्ड्क्योपनिपद्‌ जां०भा० (आगम प्रकरण-]8), वही, पृ०68 । 

. वृहदारण्यकोपनियद्‌ (-4-0) पर श्ञांकर भाष्य दृष्टव्य ! 

. श्री शंकराचाय विरचित प्रकरण ग्रन्थ संग्रह:---सम्पादक एच०आर० भगव,त्‌ 
वही, १०१30-3!॥ 

9. “सर्व ब्रह्म तियो वेद ब्रह्मचारी स उच्यते ।” वही, घृ०43 । 


५३ >> 
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विद्यार्थी शब्द के लिये एक सुन्दर शब्द--ब्रह्मचारी का प्रयोग हुआ है| इसका अर्थ है 
ईइवर का अनुसन्धानकर्ता जो कि कम से कम समय में ईइवर के निकटतम पहुँचने के 
लिये आचरण करता है ।”! गुरुकुल मे निवास कर शिक्षा ग्रहण करने वाला अस्तेवामी 
कहलाता है| स्वामी विवेकानन्द 'गुस्गृहवास' को शिक्षा मानते हैं।* आचाये शकर 
शिक्षा में ऐसे छात्र की कल्पना करते हैं जो साधन चतुध्ट्य सम्पन्न होकर गुर 
के सान्निध्य मे रहता हुआ ब्र्मज्ञान प्राप्त करने के लिये विधिवत्‌ शिक्षा ग्रहण 
करता है । 


छात्र की योग्यत्ताएं : 

वेदान्त की शिक्षा में ब्रह्मज्ञात का सर्वोच्च महत्त्व होने से गुरु तथा छात्र से 
अपेक्षाओ का स्तर अत्यन्त उच्चकोटि का हो जाता है। विद्यार्थी के सन्दर्म में 
आचार्य शकर का यह कथन समीचीन ही है---/जो पुरुष शमादि साधन से रहित 
तथा अभिमान और रागद्वेपादि से युक्त है उसका ब्रह्मज्ञान की ध्राष्ति में सामथ्यं नहीं 
हो सकता, क्योकि ब्रह्म वाह्म मिथ्या प्रतोतियों (अवभामो) के निरसन द्वारा ही 
ग्रहण किया जाने योग्य है ।/* अत शिक्षा ग्रहण करने के लिये गुर के पास जाने से 
पूर्व छात्र कोकत्तिषय अपेक्षाओं की पूर्ति तथा विशिष्ट प्रकार की योग्यवाओं का 
सम्पादन कर लेना चाहिए | आंवायें झकर ने छात्र की इन योग्यताओं पर प्रकाश 
डालते हुए लिखा है--"“नित्य और अनित्य वस्तु का विवेक, इहलोक तथा परलोकम्ध 
विपय-भोगो से विराग, झम-दमादि साधन-सम्पत्ति और मुमुशुता (मोक्ष वी इच्छा) 
इन साधनों (योग्यताओ) के होने पर ही धर्म-जिज्ञासा से पूर्व तथा पश्चात्‌ भी ब्रह्म- 
जिज्ञासा तथा ब्रह्मज्ञान ही सकता है अन्यथा नहीं।”* नित्यानित्यवस्तुविवेक, 
इहामुत्रभोग विराग, शमदमादि पद्साधने सम्पत्ति तथा मुमुक्षृता छात्र की ऐसी चार 
प्रबाएर की भोग्यताएं हैं जिनके होने पर ही उसे ब्रह्मदोध वी क्षपता प्राप्त होती है ।* 
अत उन चारो की व्याख्या करना यहाँ आवश्यक होगा--- 

() जित्यानित्यवस्तुविदेक --ब्रह्म विद्या के छात्र को नित्य और अनित्य 
वस्तुओं में भेदकर सकने की शक्ति होनी चाहिए। क्‍या सत्‌ है ? क्‍या असत्‌ है ? 
ब्रह्म सत्‌ है और जग्रत्‌ असत्‌ (मिथ्या) हे, ऐसा निश्चय रखने बाला छात्र नित्या- 
नित्यवस्तुविवेज्ी होता है ७ 





]. हू 0शावा--१०एणाड ग69, 8-9-927 

2 स्वामी विवेकानन्द-शिक्षा-श्रीरामदृष्ण आश्रम, नागपुर, पृ०20॥ 

3 केनोपनिषद्‌ (3]), शा०मा०, वही, पृ०92 ॥ 

4. बह्मसूत्र शा०्भा० (--१-), गोविन्दमठ, टेढीनीम, वाराणसी, पृ०26 | 
5 श्री दकराचार्य--विवेक चूडामणि, वही, पृ० 2 

6 बही, पृ०2॥ 
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(2) वैराग्य :--यह जग्तू अनित्य अथवा मिथ्या होने से नब्वर है। इस 
लोक की वस्तुएँ भी असत्य हैं। भोगविलास सम्बन्धी सभी पदार्थ अनित्य हैं। अतएव 
दर्शन (नेत्र) और श्रवण (कर्ण) आदि के द्वारा शरीर से लेकर ब्रह्मलोक-पर्गनन्त 
सम्पूर्ण अनित्य भोग पदार्थी में जो घृणा वृद्धि है वही “वैरास्य” है ।£ ब्रह्म-जिजासु 
शिष्य को ऐसे उत्कृष्ट वैराग्य से सम्पन्न हीना चाहिए! हे 

(3) शम-दम आदि साधन :--अह्म विद्या के शिक्षार्थी में शम-दम आदि निम्त- 
लिखित छः: संयमों की अपेक्षा की जाती है:--- 

(क) शम :--इसका अर्थ है मन का संयम । श्रह्म जिज्ञासु द्वास वारम्वार 
दोपदुृष्टि करक्ते विपय्न समूह से विरुक्त होकर अपने (चित्त को अपने लक्ष्य में स्थिर 
करना ही 'शम' है ॥* 

(ख) दम:--इसका अर्थ है इन्द्रयों पर नियन्त्रण; कर्सेन्द्रियश” और ज्ञानेन्द्रियर 
दोनों को अपने विपयों से खींचकर अपने-अप्रने गोलकों में स्थिर करना 'दम' 
कहलाता है । 

(ग़) उपरति :--छाज्न की वृत्ति का वाह् ब्रिपग्मों (ग्ज्ञादि कर्मो) का आश्रय 
न लेना 'उपरति' है [४ 

(घ) तितिक्षा +--चिन्ता और जोक से रहित होकर विना कोई प्रतिकार 
किये सब प्रकार के कप्टों का सहन करना 'तितिक्षा' कहलाती है [? 

(7) समाधानः--अपनी चुद्धि को सब प्रकार शुद्ध ब्रह्म में ही सदा स्थिर 
रखना 'समाघान' कहलाता है । चित्त की इच्छापूर्ति का नाम समाधान नहीं है ।* 

(च) अ्रद्धा:--शास्त्र और गुरू वाक्यों में सत्यत्व बुद्धि करना श्रद्धा है ।” 

(4) मुमुक्षा :--ब्रह्मविद्या के शिक्षार्थी को मीक्ष की इच्छा रखना आवश्यक 
हैं। अहंकार से लेकर देहपर्यन्त जितने अज्ञान-कल्पित वन्धन हैं, उतको अपने स्वरूप 
के ज्ञान द्वारा त्यागने की इच्छा शंकर के अनुसार “मुमुक्षुता' है ।” मोक्ष की इच्छा 


]. वहो, पृ०3 | 

2. वही, प्र०73 | 

3. हाथ, पैर, वाणी, मृत्रेन्द्रिय तथा मलद्वार पाँच कर्मेन्द्रिया हैं । 
4. आँख, कान, नाक, जिद्धा तथा त्वचा पाँच न्ञानेन्द्रियाँ हैं. 
5. वही, पृ० 3॥ 

6. वही, पृ० !3। 

7. बही, पृ०3 ] 

8. वही, पृ० 4 

9. बही, पृ० 4 | 

]0. वही । 
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मन्द और मध्यम भी हो तो भी वैराग्य तथा शमादि पट्सम्पत्ति और गुरु हृपा से 
विकसित होकर फल उत्पन्न करती है ।! आचाय॑ शकर के अनुसार जिस शिक्षार्थी में 
बैराग्य तथा मुमुन्षुत्व वीब्र होते हैं, उसी में शमादि का विकास होता है ।* 

उपयुक्त साघन चतुप्दूय के अतिरिक्त ब्रह्मविद्या के छात्र को क्ियाबान्‌ 
(पज्ञादि-घामिक क़ियाएँ करने वाला) श्रोत्रिय (वेद का ज्ञानी) और ब्रह्मनिप्ठ'* 
तथा परब्रह्म को जानने का इच्छुक - “: शुद्धचित्त होना चाहिए ।? आचार्य झकर के 
अनुसार भविष्य मे ब्रह्मचयंपूर्वक अध्ययन की सामर्थ्य भी होनी चाहिए ॥* इसके अति- 
रिक्त भिक्षा में धिष्य का बृद्धिमान्‌ होना तथा तऊँ-वितर्क में कुझल होना भी आवश्यक 
माना गया है ।* 

छात्र के अपने वर्णानुसार, झास्त्रानुनार यथा समय यज्ञोपवीत सम्कार कराने 
पर ही वेदान्त वी शिक्षा में उसके प्रवेश का उन्होने प्रतिपादन किया है। 


छात्र के कार्य तथा कर्तंव्य : 

वेदान्त-शिक्षा भे गुरुवी अनिवायंता होने से शिष्य को विधिवत्‌ गुर वी 
झरण में जाना चाहिये। झास्त्रज्ञ (विद्वान) होने पर भी उसे स्वतन्त्रतापूर्वक ब्रह्मशात 
का अन्वेषण नहीं करना चाहिए। हाथ में समिधाओं का भार लेकर शिप्य को 
श्रोत्रिय यानी श्रवण और अध्ययन के अर्थ से सम्पन्न तथा ब्रह्मनिष्ठ ग्रुर के पास 
जाना चाहिए ।६ 

भ्रुर के पास पहुँचकर प्रथम उसवी प्रार्थना करते हुए शिष्य को उनसे अपना 
मन्तव्य इस प्रकार प्रकट करना चाहिए---“हे शरणागत वत्सल, वर्णासागर प्रभो ! 
आपको नमस्कार है। ससार-सागर में पड़े हुए मेरा आप अपनी सरल तथा अतिथय 
कारण्यामृत-वरधिणी कृपा-क्टाक्ष से उद्धार कीजिए ।/? अतः गुर के प्रति शिप्य का 
पूज्यमाव होना चाहिए। 

विद्यार्थी को गुर के सम्मुख इस प्रकार प्रतिशा करनी चाहिए--/हे पूजनीय 
मैं स्वाध्याय के ग्रहण के लिये ब्रह्मचर्यपूर्वक आचार्यकुल में निवास बरू गा ।* 





। वही । 

2 वही । 

3 मुण्डक्रोपनियद्‌ झ्ा०भा०, वही, पृ०75-6॥ 

4 छान्दोग्योपनिषद्‌ झा०्भा० (3-7-7) वहीं, ए०336॥ 
5 श्री शव्राचार्य--विवेक चूटामणि, वही, पृ०॥! ॥ 

6 मुण्टक्षोपतिपदु झा०्मग० (-2-2), वही, पृ०45 ॥ 

4 श्री शक्राचायं--विवेब-चूटामणि, वही, पृ०6 | 

8. रान्दोग्योपनिषद्‌ श्ञा०भा> (4-4-3), वही, पृ०३8 ॥ 
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शिष्य को गुरु के साथ प्रब्नोत्तर रूप में विचार-विमशे द्वारा आत्मज्ञान को 
सुलभ करना चाहिए।? इसके लिए शिप्य में ब्रह्म विद्या के प्रति इढ़ भाव होना 
चाहिए ।* 

शांकर शिक्षा-दर्शन में गुरु को साक्षात्‌ ब्रह्म रूप माना जाता है। अतः शिष्य 
को गुरु सेवा करने में सर्देव तत्पर रहना चाहिए? क्‍योंकि जो छात्र ग्रुर आदि की 
निरन्तर परिचर्या करता है वही (भगवान) की उपासना करता है ४ शंकर के 
अनुसार शिष्य को सर्देव वेदान्त का विचार करना चाहिए और गुरु की वन्दना करनी 
चाहिए ॥7 

शिप्य को अपने उत्तम कुल, विद्या, माचार और नाना प्रकार के साधनों की 
सामर्थ्य रूप सम्पत्ति से होने वाले अभिमान को त्याग कर श्रेयः (मोक्ष) साधन की 
प्राप्ति के लिये साधारण व्यक्ति के समान ग्रुरु के पास जाना चाहिये ९ उसमें विनय- 
शीलता भी होनी चाहिए |” 

शंकराचायो ने श्रद्धा, जितेन्द्रियता तथा तत्परता को ज्ञान प्राप्ति के साधनरूप 
में स्वीकार किया है। उनके अनुसार शिष्य को अपने अन्दर श्रद्धा तथा संयम के 
साथ ज्ञान के लिये तत्परता का भी विकास करना चाहिये ।* 

ब्रह्मचयं तथा गुरु सेवा के साथ छात्र के लिये भिक्षा-भोजन को आचायय॑ शंकर 
ने उसके व्रतों में स्वीकार किया है। अतः शिष्य को भिक्षाटन द्वारा अपने अन्दर 
वेराग्य की भावना को दृढ़ करना चाहिये जिससे उसके जीवन में संन्यास ग्रहण की 
क्षमता का विकास हो जाये । 

उपर्युक्त सन्दर्भ में आर० के० मुकर्जी ये के शब्द विचारणीय हैं--.ब्रह्मचारी 
(छात्र) का भिक्षा लाना अन्य कत्तंव्य है। यह भिक्षा माँगना उसके लिए नहीं था 


कै, 


- केनोपनिपद्‌ शां०्भा० (/सं ०भा०), वही, प०8॥ 

- केनोपनिपद्‌ (2-2) पर शां०भा० दृष्टव्य । 

- श्री शंकराचार्य विरचित प्रकरण--प्रन्थसंग्रह:-सम्पादक-एच ०आर० भगवत्‌, 
पुना शहर, पृ ०25 ॥ 

- तैत्तिरीयोपनिपद्‌ शां०्भा० (-3-4), वही, ए०३2॥ 

. “विचारणीया वेदान्ता वन्दनीयों गुरु सदा ।“---श्री शंकराचायें विरचित 
प्रकरण-प्रन्थ संग्रह:, वही, १०25 ॥ 

6. छान्दोग्योपनिपद्‌ शां०्भा० (7-), वही, प०7०2॥ 

7. श्रीमद्भगवदु्गीता (4-34) पर झांकर भाष्य रृष्टव्य । 

8. गीता शांग्भा० (4-39), वही, प०।38 | 


५3 >> 


पा 4 
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वल्कि विद्यालय की सहायती के लिए । इसके शैक्षिक महत्त्व को शर्तपथ ब्राह्मण 
[30-3-3-5) में स्पप्ट किया गया है जहाँ यह सकेत मिलता है कि इसका अभिप्राय 
है छात्र मे मानवता एवं त्याग की भवना को उत्पन्न करना ।/ 

गुरू सेवा से अवशिप्ट समय में छात्र को वैदाध्ययन करना चाहिए। नियम- 
वान्‌ विद्यार्थी का अध्ययन किया हुआ वेद ही कर्म और ज्ञान का फल-प्राप्ति हेतु 
होता है । 

शिक्षा समाप्त होते पर छात्र को आचायें के चरणो मे पुप्पाञ्जलि प्रदानकर 
तथा सिर झुकाकर प्रणाम करके उनका पूजन करते हुए उनका आभार व्यवत करना 
चाहिएँ-- 'हमारेनित्य, अजर, अमर एवं अभयरूप ब्रह्म शरीर के जनपिता होने के 
कारण आप ती हमारे पिता हैं, जिन आपने विद्यारूप नौका के द्वारा हमें विपरीत 
ज्ञानरूप आँविद्या से अर्थात्‌ जन्म, जरा, मरण, रोग और दुख आदि आह के कारण 
जो अपार हैं उस अविद्यारूप समुद्र से उस ओर भहासागर के पार के समान अपुनरा- 
वृत्ति रूप मोक्षर्ज्षक दूसरे पार पहुंचा दियाहै॥ अत आपका पितृत्व दो अन्य 
(जन्मदाता) पिता की अपेक्षा भी थुक्‍्ततर है क्योकि दूसरा पिता केवल शरीर को ही 
उत्पन्न करता है तो भी चह लोक में सदसे अधिक 'धूजनीप होता है, फिर आत्यस्तिक 
अभय प्रदान करने वाले आपक्ने पूजनीयत्व के विषय में तो कहना ही क्‍या है ?/* 

शिक्षा-ममाप्ति पर भ्रुरूसे आशीवाद लेकर प्रिप्य को ग्रुरदक्षिणा में अभीष्ड 

घन साकर देना चाहिए* किन्तु शिष्य को यह बात ध्यान में रखनी चाहिए कि यदि 

इस विद्या का बदलों चुकाने के लिए कोई व्यक्ति इस आचाय॑ को जल से परिगिहदीत 
अर्थात्‌ समुद्र से घिरी हुई और धन से परिपूर्ण यानी भोग की सामग्रियों से सम्पन्न 
यह सारी एंथ्वी भी दे तो भी वह इसका बदला नही हो सकता है ।* अत शिप्य मे 
गुरमूपा की ऋणमुक्तता का भाव कभी नहीं आना चाहिए। 

अन्तत्त सबसे महत्वपूर्ण कर्त्तव्य शिप्य का यह है कि उसे ग्रुर के उपदेश का 
श्रवण, मनन ऐँव निदिध्यासन कर ब्रह्म साक्षात्कार की क्षमता का विकास अपने अन्दर 
करेंते रहना चाहिए ४ 





॥ ]४००६९३१, ॥ &,, 4॥_ल€॥/ उगवादा मर्वकल्वा0ा, डीबगरबश वे,वी. वश 
'णिाधि पफ्द्याशर्अत35, छशा३/ए७ रि0३0, उ३एथ्राश 'ंब5०, 00॥॥-6 
फ अर 

छान्दोग्योपनिषद्‌ वा» भा० (8-5-) वही, पृ० 844-457 

प्रश्नोपनिपद्‌ शौ० भा० (6-8) वही, एृ० 24-25 ॥ 
तैत्तिरीयोपनिपद-झा० भा० (-4-]) वही, पूृ० 734 

छार्दोग्पोपनिषद्‌ दा० भा० (3--6) वही, पृ० 277 ॥ 

श्री झबराबायें-विरचित प्रकरण ग्रन्थ सम्रह -+मम्पादव--एच० यार० 
भगबत्‌, पूनाधहर, पृ० 404 


मे जे 


कक 
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गुरू-शष्य-सम्बन्ध 

वेदान्त की रप्टि में गुरू-शिप्य में कोई भेद नहीं है। दोनों ही परब्रह्म के 
रूप हैं । जिस प्रकार यह प्रपण्च (जगत) साया और रज्जु-सर्प के सदश है उसी प्रकार 
शिष्यादि भेद विकल्प भी आरत्मज्ञान से पूर्व ही उपदेश के निमित्त से हैं। शंकर के 
अनुसार शिप्य, आचाय॑ और शास्त्र-यह भेद उपदेश के ही लिए है । उपदेश के कार्य- 
स्वरूप ज्ञान के निप्पन्न होने पर, अर्थात्‌ परमार्थतत्त्व (त्रह्म) का ज्ञान हो जाने पर 
देत (गुरू-शिप्य-भेद) की सत्ता नहीं रहती है ।* 

आचाय॑ शंकर के अनुसार गुरू तथा शिप्य उसी प्रकार अभिन्न है जिस प्रकार 
ब्रह्न तथा जीवात्मा एकरूप हैँ। यह दृष्टिकोण पारमाथिक इष्टि से है। शिक्षा की 
व्यवस्था के लिए पारमार्थिक इष्टिकोण के स्थान पर व्यावहारिक हृप्टिकोण का 
आश्रय लेकर शंकर ने गुरू, शिष्य तथा शास्त्र आदि के भेद को स्वीकार किया है। 
वह शिक्षक को बोध कराने वाला तथा शिष्य को बोध करने वाला मानते हैं। गुरू 
यदि उपदेशक है तो शिष्य उपदेश ग्रहण करने वाला । गुरू शिष्य को जो कुछ प्रदान 
करता है शिष्य उसे ग्रहण करता है । इस कारण आचाय॑ शंकर ने गुरू को शिष्य का 
हितोपदेष्टा तथा शिष्य को ग्रुरू भक्त के रूप में माना है ।* 

आचायें शंकर के अनुसार गुरू-दिप्य में पिता-पुत्र का सम्बन्ध है। गुरू विद्या 
के द्वारा शिप्य के नित्य, अजर, अमर एवं अभयरूप ब्रह्म शरीर को जन्म देता है । 
अतः बह शिष्य का आध्यात्मिक पिता है ।* आध्यात्मिक ज्ञान देकर गुरू ने शिष्य के 
जिस दिव्य जन्म की अवतारणा की है वह भौतिक जन्म देने वाले पिता से कहीं अधिक 
महत्त्वपूर्ण होती है। इस रृष्टि से शिष्य के लिए आचाय॑ पिता से अधिक पूजनीय 
एवं वन्दनीय होता है !( आचार्य के लिए श्विष्य पुत्रवत्‌ रक्षणीय तथा पालनीय होता 
है ९ शिष्य आचार्यकुलवासी होकर ग्रुरू के अत्यन्त निकट हो जाता है। दोनों में 
किसी प्रकार का अन्तर नहीं रहता है। दोनों परस्पर अन्योन्याश्रित हो जाते है । 

आचाये शंकर के अनुसार 'ब्रह्म विद्या' (आध्यात्मिक शिक्षा) विया ग्रुरू- 
कृपा के प्राप्त होनी कठिन है (१ अतः शंकर-दर्शन में मुमुक्षु व्यक्तियों (शिष्यों) के 
लिए ग्रुरू को साक्षात्‌ ब्रह्म मानकर सेवा करने का मत प्रतिपादित किया गया 





. माण्ड्कयोपनिपद्‌ (आगम प्रकरण-8) झां० भा० वही, पृ० 68॥ 
. श्री शंकराचार्य-प्रश्नोत्तरी (इलोक-7) वही, पृ० 9 

, प्रन्‍नोपनिपद्‌ (6-8) शां० भा० वही, पृ० 24 । 

- बही, पु० [25॥ 

, छान्‍्दीग्योपनिषद्‌ (8-7-4) शां० भा० वही, पू० 874 । 

. इवेताशवतरोपनिपद्‌ शां० भा० (6-23) वही, १० 263 । 
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है? दृष्टि से गुर ईश्वरतुल्य हो जाता है और शिप्य उसकी सेवा करने वाला भवत्र हो 
जाता है । घकर के अनुसार भगवान्‌-भवत जैसा सम्बन्ध ग्रुरूऔर शिष्य के मध्य 
होना चाहिए |? इस सन्दर्म मे आचाये शकर की गुरू वन्‍्दना के ये झब्द यहाँपर 
उत्लेखनीय हैं--“जिसकी वन्दना से अखण्डानन्द स्वरूप ब्रह्म का बोध होता है उस 
सच्चिदानन्दस्वरूप गुरू गोविन्द को में नमन करता हूँ ।”* 

उपर्युक्त विवेचना से यह स्पप्ट हो जाता है कि गुरू-शिप्य का 
सम्बन्ध, चाहे शिक्षा देने वाले और शिक्षा लेने वाले जैसा हो, चाहे पिता-ुत्र 
जैसा हो, चाहे भग्वान्‌-भकत जैसा हो, किन्तु आचार्य झकर दोनों के सम्वन्धो वी 
मधघुरता, सहजता, स्वाभाविकता तथा अन्‍्योन्याश्रिदता पर बल देते है। अत उनके 
ये उद्गार आज की पृष्ठभूमि में मनन करने योग्य है जबकि आज शिक्षक-छात्र- 
सम्बन्धो में सौहादंता तथा सौजन्यता एवं मथुरता का निरन्तर ह्वास हो रहा है-- 
“हम आचारय॑ और शिव्य दोनों की साथ (वह ब्रह्म) रक्षा करे और हमारा साथ- 
साथ भरण करे । हम साय-साथ वीय॑ यानि विद्य।जनित सामथथ्यं का सम्पादत बरें। 
हम दोनों तेजस्वियो का किया हुआ अध्ययत “अर्थ ज्ञान के योग्य हो तथा *** 
हम एक दूसरे से विद्वेप को प्राप्त न हो ।”* इस प्रकार आचार्य शकर ऐसे गुरू-शिप्य- 
सम्बन्धों की कल्पना करते हैं कि जिनका आधार चिप़्ुद्ध आध्यात्मिक होने से परस्पर 
सहकारिता, समन्वय माधुयं, स्वाभाविक्ता एवं सौजन्यता का परिष्राक होकर 
शिक्षक-शिक्षार्थों दोनों ही आत्मकल्याण तथा जनहित के मार्ग पर अग्रसरित होते 
रहते है । 
आचार्य शंकर की दृष्टि से अनुशासन 

गुरू-शिष्य सस्वन्धो की विवेचता के सन्दर्भ मे बेदान्त वो अनुशासन की 
घारणा पर विचार करना अप्रासद्धिक न होगा क्योकि वेदान्त दर्शन में अनुशासित 
जीवन को अत्यन्त महत्त्वपूर्ण माना गया है । छात्र के सन्‍्दर्म मे आचार्य झकर वए 
सह कथन विचारणीय हे--“जो (प्षिप्य) पापकर्म और इन्द्रियों की चचलता से हटा 
हुआ तथा समाहित चित्त और ** * उपश्ान्तमना है, वह आचार्य वान्‌ साधव ही 
ब्रह्मशान से आत्मा को प्राप्त कर सकता है।”£ वेदान्त के छात्र के लिए विशिष्ट 


] श्री दकराचाय॑ विरचित प्रकरण ग्रन्यमग्रह , सम्पादर --एच ० आर० भगवत्‌, 
बूना दहर, पु० 25 ॥ 

2 देखिये परिश्विप्ट स० 33 

3 श्री छाकराचार्य विरचित प्रकरण ग्रम्थमग्रह , सम्पादक-एच० आर० भगवत्‌ 
पूना शहर, पू० 30॥ 

4 तैत्तिरीयोपनिपद्‌ श्ञा० भा० (2-) वही, पृ० 954 

$ कठोपनिपद्‌ झा० भा० (2-24) वही, पृ० प्र 
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प्रकार के अनुणआासन की आवश्यकता पर उन्होंने वल दिया है। मन एवं इन्द्रियों के 
संयम को आचार्य शंकर द्वारा अनुशासन मानकर छात्रों के लिये साब्न-चतुप्ट्य को 
अनिवाय॑ रूप से प्रतिपादित किया गया है ॥? 
वेदान्त के अनुसार वालक की प्रकृति की चार अवस्थाएँ वताई गई हैं-- 
]. क्षिप्त 2. विल्लिप्त 3. मुधा 4. एकाग्रता 
क्षिप्त अवस्था में वालक इन्द्रियों का दास होता हैं। उसे इस दासत्व से 
मुक्त होने के लिए इन्द्रियों पर नियन्त्रण करने के लिए अभ्यास करना पड़ता हैं। 
आंशिक रूप से नियन्त्रित होने की सफलता मिलने पर छात्र विक्षिप्तावस्था में पहुँच 
जाता है। शने:-शने इन्द्रियों के नियन्त्रण से मानसिक एकाग्रता होने की अवस्था 
मुधा होती है किन्तु एकाग्रता का पूर्णविकास चतुर्थ अवस्था में होता है। इस अवस्था 
के प्राप्त होने पर ही शिष्य को ब्रह्मविद्या का अधिकारी माना जाता है। स्वामी 
विवेकानन्द के अनुसार ज्ञान-प्राप्ति के लिए केवल एक ही मार्ग हैं और वह है 
'एकाग्रता' ।* 
यह एकाग्रता वेदान्त-शिक्षा का सार है। इसकी आवश्यकता न केवल छात्र 
को ही है वरन्‌ अध्यापक को भी है। एकाग्रता को प्राप्त करने के लिए आचार्य शंकर 
ने गुरू और शिप्य दोनों के लिए ही अनुशासन को आवश्यक माना है ।? योगाम्यास 
द्वारा अनुझासन का विकास होता है। वेदान्त-दर्शन इन्द्रियों को अपने-अपने विययों 
से नियन्त्रण में रखने को प्रस्तावना इसीलिए करता है कि मनुष्य संयमी होकर अनु- 
शासित होता है और फिर उसे अपने लक्ष्य की प्राप्ति में कठिनाई नहीं होती है। 
अतः इस दृष्टि से फ्रायड आदि पाइचात्य मनोवैज्ञानिक वेदान्त के विद्यार्थी को मान्य 
नहीं हैं क्योंकि वे इन्द्रिय-संयम को विज्येप महत्त्व नहीं देते हैं। संयमित जीवन के 
निर्माण के लिए संयम, त्याग, तप, उपासना, ब्रत, ब्रह्मचय, अहिसा, सत्य तथा ध्यान 
आदि का विधान वेदान्त-दर्शन में किया गया है ।# 
भगवान्‌ शंकराचार्य का स्वयं का जीवन एक अनुपम आदर्श तथा उत्क्ृप्ट 
अनुशासन का ज्वलंत उदाहरण है। वह स्वर्य वाल ब्रह्मचारी थे। जान, वैराग्य 
भक्ति तथा शम-दम आदि की प्रतिमृर्ति के रूप में उनकी अवतारणा से मानव जाति 
के इतिहास में जिस अनुशासित तथा व्यवस्थित व्यक्तित्व के दर्शन होते हैं उसने 
अपनी बत्तीस वर्ष की आयु में ही विश्व को ज्ञानामृत से सिन्चित शिक्षा-व्यवस्था 
प्रदान की थी । इसीलिए उन्होंने ब्रह्मविद्या के शिक्षक तथा विद्यार्थी दोनों ही के 








[. श्री शंकराचार्य-विवेकचूडामणि, वही, पू० 2 । 

2. स्वामी विवेकानन्द-शिक्षा-श्रीरामकृप्ण आश्रम, नागपुर, पृ० 4॥ 
3. केनोपनिपद्‌ श्ञां० भा० (खं० 3) वही पृ० 92॥ 

4. भुण्डकोपनिपद्‌ (2-2-7) वही, पृ० 75-76। 
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लिए अनुशासन को इप्ट से रखते हुए यह व्यवस्था दी थी--"ब्रह्म विद्यार्थी को 
शम-दम आदि से युक्त होना चाहिए क्योकि ज्ान्त, दान्त, तितिक्षु और समाहित 
होकर (जिज्ञासु) आत्मा को देखता है।”! यहां झान्त का अर्थ इच्धियो के कार्यों 
से विरति, दान्त का अं है बन्द करण की चज्चल्ता से निवृत्ति, उपरति का अर्थ 
है सुख-दु स आदि इन्द्र सहने वाला और समाहित का अर्थ है इन्द्रिय और अन्त करण 
से व्यावृत्त होकर एकाग्रचित होना। इस प्रकार आचार्य शकर वी अनुशासन वी 
कपना में व्यक्ति के ऐसे सयम की ओर सकेत मिलता है जो किसी दबाव, प्रलोभन 
तया प्रभाव आदि से उद्भूत नही होता है ब्रलकि अन्त प्रेरणा से उद्भूत होकर 
व्यक्ति को ज्ञानार्जन मे सहायता प्रदान करता है। कस 

आचार्य झ्कर की शिक्षकृ-शिक्षार्थी की मीमास[ के निम्नलिखित निष्कर्ष 
किर्दु हैं-- 

 शिक्षक-शिक्षार्थी, दोनो शिक्षा के प्रमुख अग हैं । 

2 शिक्षक अध्ययन-अध्यापत में कुशल, नैतिक, आध्यात्मिक तथा धामिक 
गुणों में उत्कृष्टता सम्पन्न होता है। उसे वेदशास्त्रो का पारज्भुत तथा 
ब्रह्मज्ञानी होना चाहिए ॥ 

3 वह छात्र का पथरप्रद्षंक ही नहीं वरव्‌ उसकय आध्यात्मिक पिता 
भी है। 

4 शिक्षक को छात्र को शिक्षा द्वेने के लिए मर्देव दृत्पर रहना चाहिए। 

$ शिक्षक को अपने शिक्षण से छात्र को आशान्वित तथा प्रसन्न रखता 
चाहिए । 

# छात्र को शान प्रदान करने मे गुरु को तभी विश्वाम लेबा चाहिए जब 
छात्र का ज्ञान सुइढ हो जाये। 

# शिष्य की उपलब्धियों की प्रशसा करने से गुरु उस्ने प्रोत्साहित कर उसमे 
आत्मविश्वास का जागरण करता है।... 

8 ज्ञान का स्वरूप अनुभव मृलक होने से शिक्षा-प्रहण ,करने की प्रक्रिया मे 
मुख्य भूमिका (घ्िप्य की होती है । 

9 वेदान्त-शिक्षा मे छात्र मात्र झरोर नहोकर ब्रह्म अथवा आत्मा है जो 
अनन्त भक्तियों का भण्डार है । 

0 पूर्वजन्मों के क्सावुमार छात्रों की रुचियो, योग्यताओं, क्षमताणों एवं 
इच्छाओं आदि मे भेद होता है॥ 





4 बृहदारध्यकोपनिषद्‌ (4-4-23) तथा ब्रह्ममूत्र (3-4-6-27) पर घाकर 
भाष्य स्प्टब्य 
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. उक्त व्यक्तिगत भेद-वैभिन्‍्य का निराकरण कर छात्र को शुद्ध सच्चिदानन्द 
स्वरूप ब्रह्म का साक्षात्कार कराना शिक्षा का कार्य है। 

2. जो सावन चतुष्ट्य सम्पन्न होकर गुरु सान्निष्य में रहकर ब्रह्मज्ञान 
प्राप्ति के लिए विधिपूर्वक शिक्षा ग्रहण करता है, छात्र कहलाता है । 

3. छात्र की मुख्य योग्यताएँ साधन चतुष्ट्य के नाम से प्रसिद्ध है जिनमें 
नित्यानित्य वस्तु-विवेक, वैराग्य, संयम, तथा मोक्ष की इच्छा--ये चार 
साधन सम्मिलित हैं । 

4. छात्र को बिना गुरु के विद्या के लिए प्रयत्त नहीं करना चाहिए। अतः 
उसे विधिवत्‌ ग्रुर धारण करके ब्रह्मजान में प्रवृत्त होना चाहिए ॥ 

5. ग्रुरु के प्रति पृज्यमाव रखते हुए आदर के साथ प्रश्नोत्तर रूप में विचार- 
विमर्श करके छात्र की आत्मज्ञान के लिए प्रयत्तशील होना चाहिए । 

6. गुरुसेवा, भिक्षाटन, निरभिमानिता, श्रद्धा, संयम, ज्ञान के लिए तत्परता 
तथा ब्रह्मचर्य आदि का पालन करना द्विप्य के लिए मुख्य कर्तव्य हैं। 

47. सेवा आदि उक्त कार्यी से अवशिष्ट समय में छात्र को वेदाश्ययन तथा 
आचाय॑ के उपद्रेश का श्रवण, मनन तथ्ना निर्दिव्यासन आदि करना 
चाहिए ॥ 

48. शिक्षा के अन्त में छात्र को ग्रुरपुजत करके तथा ग्रुरुदक्षिणा द्वेकर उनका 
आशीर्वाद प्राप्त करना चाहिए १ 

9. गुरु-शिप्य के सम्बन्धी का मुख्य आधार आध्यात्मिक होने से दोनों में 
परस्पर मधुरता, सहजता (एवं स्वाभाविकता का विक्ास स्वतः होता 
रहता है। 

20. अनुशासन की आध्यात्मिक जीवन में महती आवश्यकता होने से गुरु तथा 
शिष्य दोनों ही के लिए वैराण्य, स्नंयस तथा त्याग द्वारा उसके ब्िकास 
का प्रान्रधान अचार्य शंकर के दर्वान में किया ग़या है ॥ 


पाठ्यक्रम 


काम यस्य समूलधातमव्धोत्‌ स्वर्गापेर्गपह 
शेष यः खलु चूर्णपेषमपिषन्चि. शेषदोपावहम्‌ । 
लोमादीनपि य परास्तृणसमुच्छेद समुब्चिच्छिदे 
स्वस्यान्तेवसता सर्ता स मयवत्पादः कय वरष्यते त7 
श्रद्धामक्तिध्यानयोगान्मुमुक्षो- 
मुंकतेहेंतुन्वक्तिसाक्षाच्छू तेगी- । 

यो वा एतेष्वेब तिप्ठत्यमुप्य 
भोक्षोइविद्याकल्पितादेहवन्धात्‌ ४ 


+पुत्न 96 इणा०ण रणयाढपण्का गो प्रीछ8 वलाशावईड शण्पोप 96 
6ए7९$श॥९०.. ##. धारढ बाल धार हाथात. छफा९5४०ा5 ० 6 शा 
का, बधाव प्रश्ा$ द्वार धर तिग्माउतआ. एफयी ह8 दार26तए6 थाशहारड शी 
ह€ए९टाज इधालबाता गरप्रआ 56 ताइवएाणिल्त ॥. फिट गराणरथाला। ण शान 
खणा ॥5 [0 ७९ छणातवाए ग्राबाणक्षार्त, 7 





. श्री शकर दिग्विजय (मायवक्ृत-4-66), श्री श्वणनाय ज्ञानमन्दिर, हरिद्वार, 
स० 2000, पृ० ]--'जिन भगवान्‌ झकराचार्य ने अपने विद्याथियो 
के स्वर्ग तथा मोक्ष को नष्ट करने वाले काम को सभूल उसाढ दिया, सम्पूर्ण 
दोषों को उत्पन्न करने वाले ऋोघ को आटे की तरह चूर-चूर कर दिया, 
जिन्होंने लोभ आदि दइत्रुओ को तिनके की तरह काट डाला, उन शकर का 
चर्णन किन शब्दों मे क्या जा सकता है ?ै 

2 श्री शकराचार्य-विवेकचूडामणि, गीता प्रेम, गोरखपुर, स० 2030, पृ० 9 

--श्रद्धा, भक्ति, ध्यान ओर योग इनको श्रुति (वेद) की वाणी भुमुक्षु वी 

भुबित के साक्षात्‌ हेतु बतलादी है॥ जो इन्हीं में स्थित हो जाता हैं उसका 

अविद्याकल्पित देह-बन्धन से मौद्ः हो जाता है । 

कणा॥, व ९, 260व:0॥०7. 705 [030 शगा6 जाज फलंफए55६, 0७० 

< (० , [-णा१०5, 930, छ 2|7 

विद्यालय के पाठ्यक्रम से इन सब क्रियाओं (व्यक्तिगत, सामाजिक तथा 

रचनात्मक) का प्रतिनिधित्व होना चाहिए। क्योकि ये मानव आत्मा वी 

महान्‌ अभिव्यक्तियाँ हैं और वे हो ये रूप हैं जिनमे कि प्रत्येक पीढ़ी की 
रचनात्मक शक्तियों को अनुझासित किया जाना चाहिए ताबि सम्यता वी 
गति मंत्री प्रक्षार बनाएं रखो जाए। 


५ 


पाद्यक्रम आह 


प्राचीन आश्रस व्यवस्था : 

वँदिक काल में शिक्षा-प्राप्ति के लिए जंगलों में प्रकृति की खली गोद में 
आश्रम बने होते थे। ये आश्रम ऋषियों के घर होते थे और ये ही शिक्षा के केन्द्र 
होते थे । आचाय॑ का घर ही विद्यालय होता था | वैदिक काल में जितने ऋषि थे 
प्रायः सवका आश्रम एक शिक्षालय होता था। वहीं पर शिक्षार्थी आते थे और शिक्षा 
ग्रहण करते थे॥१ इस प्रकार की उस युग में अनेक संस्थाएँ थीं। शिक्षा का रूप उस 
समय व्यक्तिगत था। एक ही आचार्य अब्यापन कराने वाला होता था। आज की 
भाँति यह नहीं था कि एक विद्यालय में एक ही विपय को पढ़ाने वाले अनेक अध्यापक 
हों। आश्रम में शिक्षा का प्रारम्भ उपनयन संस्कार से होता था ।* यह उपनयन एक 
प्रकार का प्रवेश समझा जाता था। आर० के० मुकर्जी के शब्द इस सन्दर्भ में यहाँ 
पर उल्लेखनीय हैं--..'यह (उपनयन संस्कार) अध्यापक तथा छात्र के मध्य घनिष्ट 
सम्बन्ध होता है । उपनयन नामक धामिक उत्सव के द्वारा इस सम्बन्ध का उद्घाटन 
होता है। यह प्रवेश वैसा प्रवेश नहीं था जैसा कि आज विद्यालयों में है जहाँ 
विद्यार्थी निर्धारित शुल्क देकर स्कूल के रजिस्टर में अपना नाम लिखा लेते हैं । 
उपनयन का आध्यात्मिक अर्थ धामिक ग्रंथों में किया गया है। इसके अनुसार गुरु- 
शिष्य को मानो गर्म में चारण करता है ओर उसे अपनी आत्मा से नया जन्म देता 
देता है ।' नवजात शिश्षु की संज्ञा तब द्विज होती है, “नया जन्म हुआ, पुनः नए 
अस्तित्व में जन्म ग्रहण करने वाला (शतपथ ब्रह्मण, !-5-4) इस प्रकार प्रारम्भ 
की हुई शिक्षा के लिए विशिष्ट शब्द हैं--ब्रह्मच्॑ जिसका संकेत है जीवन के नये 
ढंग से, अभ्यास की व्यवस्था से ।3 इसलिए उपनयन संस्कार के बाद शिप्य आश्रम 
में रहकर पूर्ण ब्रह्मचर्यत्रत का पालन करने से ब्रह्मचारी कहलाता था।* उसे ब्रह्मचारी 
के निर्धारित कर्तव्यों का पालन करना होता था । ब्रह्मचारी को कुश, कमर में तीन 
लडवाली मेखला, बैठने के लिए म्रगछाला, लम्बे जटावाले केश हाथ में दण्ड तथा 
कमण्डल रखने पड़ते थे । स्थामी विवेकानन्द के अनुसार यह मेखला तन, मन और 
वचन को बण में रखने की उस (त्रह्मचारी) की प्रतिना की चिह्न-स्वरूप थी ।* 


[ डा० ब्रजविहारी चौंबे--वेदकालीन शिक्षा, विष्व ज्योति (जविक्षा अंक, 
विश्वेश्वरानन्द संस्थान, होशियारपुर, पु० 2] । 

2. “उस समय जिसका उपनयन संस्कार सम्पादित नहीं होता था, वह ज्ञान तथा 
धामिक विधि-सम्पादन से वंचित ही रखा जाता था ।--डा० सरपयुप्रसाद 
चौवे, भारतीय शिक्षा का इतिहास-रामनारायण लाल, इलाहवाद, पृ० 25 ॥ 

3. १/॥6००६७7), 7. ह.-त.लंशा। उावीधा डबपट्वारंणा, 5, 7. उैशा।। ैेश०७ 
॥8] ए्याध्वा्ना 0955, उिप्याष्रबाएच ०39, एिटफां, हे, अरुण ८ झा. 

4. छान्‍्दोग्योपनिपद्‌ श्ञां० भा० (4-4-), वही, पृ० 38 ॥ 

5. स्वामी विवेकानन्द-विक्षा श्रीरामकृष्ण आश्रम, नागपुर, पृ० 20 ॥ 
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आश्रम की शिक्षा के दी स्तर थे। प्रथम स्तर में बहुत से शिष्य एक साथ 
आचाय॑ के पास बैठकर अव्ययन करते थे। ऋग्वेद प्रातिशाख्य मे शिष्यों के बेठने के 
हंग एवं किस प्रकार पढाई होती थी, इसका उल्नेख किया यया है। आयचायें पहले 
आसन पर बैठते थे। इसके बाद एक या दो शिष्य आचारय॑ के दाहिने बगल मे बेंठते 
थे। शेप शिष्य जहाँ स्थान हो, उंसके अनुसार बैठते थे ।? सर्व प्रथम सभी गिप्य गुर 
के चरणो का हाथ से या सिर सै स्पर्श करते थे और पाठ आरम्भ करने का निवेदन 
करते थे। तदनन्तर “ओश्मृ्‌' झब्द से पांठ का आरम्भ होता था । पहले गुरु मनन 
का उच्चारण करता था ।* इसके वाद गुरु के दाहिने बगल में चैठा हुआ शिप्य 
उच्चारण करता था ।१ तत्पश्चात्‌ सभी शिप्य उसका अनुसरण करते थे अध्ययन 
आरम्भ हो जाने पर किसो का्व्ञात्‌ वाहर जाने वाला छात्र आचार्य के दाहिनी 
ओर से जाता था ।* पाठ के कण्ठस्थ हो जाने पर ही गुर की आज्ञा से छात्र अपने 
कार्य पर जाते थे। दूसरे दिन नया पाठ प्रारम्भ होता था। इस प्रकार चैंदिक युग मे 
'जिक्षा के प्रथम स्तर पर वेदों के मन्त्रों को कण्ठस्थ करना 'एवं उतका संस्वर 
उच्चारण कराना सिषाया जाता था । अते आचार्य शकर जिससे वर्णादि का उच्चारण 
सीखा जाये उसे 'शिक्षा” कहते हैं अथवा जो सीखे जायें दे वर्ण आदि ही उनमे' 
अनुसार शिक्षा हैं (* आश्रम वेदमन्त्रों के उच्चारण से गूंज उठता थाव ऋग्वेद 
(7-03-5) में आचार्य का अनुसरण करके उच्च स्वर में वेद मन्त्रों का पाठ करने 
वाले शिष्यो का उल्लेख मिलता है । यही 'प्रथम स्तर की शिक्षा 'थ्रवण' है।* इम 
कार इस स्तर की शिक्षा के पाद्यक्रम में सहिता एवं ब्राह्मणों का अध्ययन सम्मि- 
लित था । वेदमन्त्रो एव द्रांह्मणों को अध्ययन गुरुमुख से सुतकर होने मे इन्हे 'शुति' 
कहा जाता है । 

शिक्षा के द्वितीय स्तर पर मन्त्रो के अर्थ पर विचार होता था। भते प्रथम 
स्तर वी शिक्षा प्राप्त करमे पर आचार्य शिप्यों की योग्यता को परखता था। 
जिसकी बुद्धि मन्‍्त्रो के अर्थवोध भें समर्थ नहीं हो सकती थी, उनको अन्य वार्य करने 
के लिये लौटा दिया जाता था ॥ उनका प्रवेश दूसरे स्तर 'पर नहीं होता था। इस 
स्तर पर आकर दिक्षा का रूप व्यक्तिगत हो जाता था। प्रथम स्तर पर एवं साथ 
बैठकर कई शिष्य मन्‍्त्रो काउच्चारण सीखंते थे और उन्हे कष्ठस्थ करते थे किन्तु इस 





ऋग्वेद प्रातिशाख्य (]5-3-3)4 

2. वहो (5-8) । 

3 वही (5-2॥)॥ 

4 चही (6-2)! 

5 तैत्तिरीयोपनिपद्‌ झा०भा० (-2-) गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ०25 ॥ 
6 बृहद्यारण्पोपनिफद्‌ शा०मा० (2-4-5), बही, प्ृ० 549 | 
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स्तर पर अपनी सांधना एंव तपस्या के वंल पर अर्थवोध करते थे। आचाय केवल 
संकेतमात्र कर देता था। जो शिप्य साधना और तपस्या के वल पर मन्‍्त्रों का अर्थ 
जान लेता है, उसके लिए वेदवाणी अपने रूप को उसी प्रकार अभिव्यक्त करती है 
जिस प्रकार ऋतु-स्नाता पत्नी सुन्दर वस्त्र से सुसज्जित होकर अपने रूप को अंपने पति 
के सामने खोल देती है किन्तु जो साधना एवं तंपस्या से हीन है उसको मन्त्रों का 
अर्थवोध नहीं हो सकता । वह मन्‍्त्रों को देखता हुआ भी नहीं देखता, सुनता हुआ भी 
नहीं सुनता ।! 

आश्रम में शिप्य अपने आंचाय॑ के पास उसके परिवार का एक सदस्य होकर 
रहता था| यहाँ शिष्य अपने आचार्य के ग्रुणों को ऑत्मिसात्‌ करने लगता था। जिस 
प्रकार परिवार में पिता का ध्यान अपने सभी पुत्रों पर समान रूप से होता है, उसी 
प्रकार आचार्य का ध्यान सभी शिष्यों पर व्यक्तिगत रूप से होता था। इस 
वातावरण में शिप्य का व्यक्तित्व आचाय॑ के व्यक्तित््वत्से बहुत कुछ समान होने 
लगता था | आचांय के आदरशों को प्राप्त करना ही शिप्य का उद्देश्य होता था १ 
आचार्य अपने आचरण ही से शिप्य को आचारवान्‌ बंनाता था।? इस प्रकार 
आचार्य के नित्य सम्पर्क में रहने के कारण शिष्य के मन में किसी प्रकार को 
अन्तहंन्द्व नहीं आने पांता था ।* 

आश्रम के स्वस्थ वातावरण में भिप्य बहुत कुंछ ऐसी नैतिक शिक्षा ग्रहण कर 
लेता था जिसका उपदेश नहीं होता था | आश्रम नगर से दूर प्रकृति की शान्‍्त गोद 
में बने होते थे जहाँ प्रकृति का सतत्‌ सान्निष्य शिष्य को प्राप्त रहता था१ भव, 
मातृह॒ृदया प्रकृति उसे उपदेश करती रहती थी। प्रकृति से वह उस शॉइ्वत'शिक्षा 
को ग्रहण करता था, जिसका उपदेश मानव नहीं कर संकता। आचार्य के लिये 
जंगल से लकड़ी काटकर लाना, प्रात: साय॑ अग्निहोत्र करता, दो वार सन्ध्योव॑न्दन 
करना और भिल्लाटव करना आदि ऐसे व्यावहारिक शिक्षा के पहले थे जिनको 
तत्कालीन शिक्षा के पाठ्यक्रम में महत्त्वपुर्ण स्थान प्राप्त था जिससे छात्र को न 
केवल सैद्धान्तिक ज्ञान की प्राप्ति होती थी वरन्‌ उसे व्यावहारिक जीवन की 
समस्याओं का भी बोध होता था तथा उनके निराकरण के लिए उपग्रुकतत परिश्रम 
तथा सूझबुझ का विकास भी उसमें होता था। यही शिक्षा की वह प्र८्ठभूमि है 
जिसमें आचार्य शंक्र ने अपनी शिक्षा-प्रणाली के अंन्तगगंत पाठ्यक्रम का निर्वारण 
किया था। आचाय॑ शंकर के अनुसार केवल शास्त्र (निर्धारित पांठयक्रम) और 
गुरु के उपदेश से ही ब्रह्म को प्राप्त 'किया जा सकता है | उनके पोद्यक्रम पर 


. ऋग्वेद ([0-7-4) 

2 यास्काचार्य-निरुकत (-4) | 

3. डा० ब्रजविहारी चौवे-वेदक़ालीन शिक्षा-विश्वज्योति (शिक्षा अंक), पृ०24 
विश्वेश्वरान॑न्द संस्थान, होशियारपुर | हि 

4. छान्दोग्योपनिषद्‌ श्ां०ग्भा ० (6--2), वही, पृ०576। 


कि 
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विचार करने से पूर्व इस सम्बन्ध में विभिन्न मतों पर विचार करना आवश्यक है। 
पाठ्यक्रम के सम्बन्ध में पूर्व तथा पश्चिम के विभिन्न शिक्षानदार्शनिको के विधार 
पहले प्रस्तुत करके फिर स्वामी दकराचार्य के विचारो का अध्ययन क्या जायेगा। 


पाठ्यक्रम का स्वरूप : 

विभिन्न दाइनिक विचारधाराओ ने शिक्षा के जिन उद्देश्यों का निर्धारण 
किया है उनकी प्राप्ति पाठ्यक्रम के हारा होती है। पाठ्यक्रम शैक्षिक उद्देश्यों की 
प्राप्ति का साधन है। आजकल पाठ्यक्रम शब्द का प्रयोग बहुत व्यापक अर्थ में किया 
जाता है । पादयक्रम का अग्नेजी पर्यायवाची छाब्द “करीक्यूलम' है। इसकी उत्पत्ति 
जिस लैटिन शब्द से हुई है उसका अर्थ है “दौड का क्षेत्र' | यह वह क्षेत्र है जिसका 
चक्कर लगाकर व्यक्ति अपने लक्ष्य को प्राप्त करता है। शिक्षा के क्षेत्र मे नवीन 
प्रवृत्तियों के प्रचलन के पूर्व प्रादुयक्रम में केवल ज्ञानात्मक विषयों को स्थान मिलता 
था । यह दोप अभी तक चला आ रहा है । आज भी विषयों का निर्धारण छात्र वी 
योग्यता एवं उसके बोधस्तर के अनुसार नहीं हो पाता है। इसीलिए अभी तक 
“मिलेबस' (59॥8005) और करीक्युलम (0एाा०णै॑णया) को एक समझा जाता है 
किन्तु यह ठीक नहीं है क्योकि सिलेवस का निर्धारण अध्यापक की दृष्टि से होता है। 
सिलेवस से यह पता नही चलता है कि छात्र कौ कौन सी क्ियाएँ हैं ? करीक्यूलम में 
छात्र के अनुभवों को सम्मिलित क्या जाता है। इस प्रकार आज पाद्यत्रम वी 
धारणा में निरन्तर परिवत्तन होता जा रहा है । इस कारण इस सम्बन्ध में विभिन 
दृष्टिकोणो का अध्ययन करना विषय के स्पप्टीकरण हेतु लाभप्रद होगा। 


पाद्यक्रम के प्रति पश्चिमी हृष्टिकोण : 

आदर्शवादी विचारकों के अनुसार मनुष्य की प्रमुख क्रियाएँ बौद्धिक, कलात्मव 
और नैतिक हैं। वोढिक क्रियाओ के लिए पादुयत्रम में भाषा, साहित्य, इतिहास, 
भूगोल, गणित और विज्ञान को स्थान दिया जाना चाहिए॥ कात्मक झथवा 
सौन्दर्यात्मक क्रियाओं के लिये कला और कविता का अध्ययन आवश्यक है। नैतिव 
क्रियाओ के लिये पाठ्यक्रम भें धर्म, नीतिशास्त्र तथा अध्यात्मथास्त्र का अध्ययन 
सम्मिलित होना चाहिये। इस प्रकार आदर्शंवादी पाद्यक्रम को शिक्षाके लक्ष्यों के 
आधार पर निर्धारित करते हैं। शिक्षा का पाठ्यक्रम ऐसा होना चाहिए कि उसमे मानव 
जाति के अनुभव और सम्पता प्रतिचिन्हित हो ॥ अत प्रसिद्ध आदरगंवादी शिक्षा-झ्ात्री 
एच०एच ०हान वे अनुसार उसकी ठोस आधार झिंला “मनुष्य वा आइश चरित्र तथा 
क्षिसी आदर्श समाज के गुण हैं ।”7 इन आद्शों के लिये अनुभवों, त्रियाओ, जीवत 


] प्लनत्याल मे स --7कक्र मक्त इक्ात्याणत, िटफ जात पक 4छाव8- 
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परिस्थितियों तथा अध्ययनों का चयन करना चाहिए। इस प्रकार हार्न के अनुसार 
उदार एवं व्यावसायिक ([एछशवव & ४००४४०॥४]) दोनों प्रकार की शिक्षा की 
समस्त परम्परागत आाखाओं को पाद्य विपयों में सम्मिलित किया जाना चाहिए 
किन्तु यह स्मरण रखना चाहिए कि विविध प्रकार के विपयों का प्रयोग होगा-- 
“जीवन-अवगति के द्वारा सम्रगतः जीवित रहने के महान्‌ लक्ष्य के साधन के रूप में 
सूचना ज्ञान होगा, पुस्तकें साधन होंगी तथा सर्वोत्तम विचार आदर्श होंगे |!” 

प्रसिद्ध शिक्षाग्ास्त्री टी० पी० नन ने आदर्णवादी दृष्टिकोण के आधार पर 
पाद्यक्रम के लिये दो प्रकार की क्रियाओं की कल्पना की है । एक ओर वे क्रियाएँ है 
जो कि व्यक्तिगत और सामाजिक जीवन का स्तर वनाए रखने की दगाएँ उत्पन्न करती 
है । इस वर्ग में शारीरिक स्वास्थ्य, तौर-तरीके, सामाजिक संगठन,नीति, शिष्टाचार, 
धर्म आदि सम्मिलित हैं। इनके लिये पाठ्यक्रम में भारीरिक शिक्षा, व्यायाम की 
शिक्षा, नीतिश्ास्त्र एवं धर्मशास्त्र आदि की शिक्षा का प्रवन्ध होना चाहिए। दूसरे 
प्रकार की रचनात्मक क्रियाएँ है जो सभ्यता के ताने-वाने को बनाये रखती है। इनमें 
साहित्यिक सौन्दर्य शास्त्र विपवक और सामान्य क्रियाएँ आती हैं। इन क्रियाओं के 
लिए साहित्य, कला, संगीत, नाना प्रकार की हस्तकलाओं, विज्ञानों, गणित, इतिहास 
और भूगोल आदि की शिक्षा दी जानी चाहिए। इस प्रकार आदर्शवादी विचारधारा 
के अनुसार पाठ्यक्रम ऐसा होना चाहिए जो कि व्यक्ति को मानव समाज की विशेषता 
से परिचित कराये और दूसरी ओर उसे उस विरासत में योगदान देने योग्य बनाये । 
टी० पी० नन के बब्दों में, “विद्यालय के पाठ्यक्रम में इन सब क्रियाओं का प्रति- 
निधित्व होना चाहिये | क्योंकि ये मानव आत्मा की महान्‌ अभिव्यवितयाँ हैं और 
उनके ही रूप हैं जिनमें कि प्रत्येक पीढ़ी की रचनात्मक शक्तियों को अनुआसित 
किया जाना चाहिए ताकि सभ्यता की गति भली प्रकार बनाये रक्‍्खी जाए। 

प्रसिद्ध प्रकृतिवादी हरबर्ट स्पेन्सर ने पाठ्यक्रम का वर्णन मनुप्य की स्वाभा- 
बिक क्रियाओं के अनुरूप ही किया है। विज्ञान के अध्ययन को प्रमुखता देने का 
उसका यही कारण दिखाई पड़ता है कि प्रकृतिवाद में ज्ञानप्राप्ति को शिक्षा का 
महत्त्वपूर्ण अंग माना जाता है ।* उसके शिक्षा के पाँच उद्देश्यों में किसी न किसी 
प्रकार के विज्ञान का अध्ययन निहित है। मनृप्य को जीवन की रक्षा करनी है, 
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इसलिये उसे शरीर विज्ञान तथा स्वास्थ्य विज्ञान का अध्ययन करना चाहिए । हर्ट 
का कहना है कि जधिकाश मनुष्य “वस्तुओं के उत्पादन, विनिमय अथवा वितरण 
(एश्टांशा8०)7 के व्यवसाय से अपनी जीविकोपाजजन करते हैं। अत ग्रणित, 
यान्त्रिकी, भौतिकी, रसायन विज्ञान तथा प्राणि विज्ञान (४क्वागशााश०5, 7००४५ 
ग्रा०६, शाए्४०5, (शाधया509, छण०89) का ज्ञान व्यावसायिक सफलता वी अच्छी 
गारन्दी है। गाहंस्थ जीवन हेतु तथा अच्छे माता-पिता बनने के लिये विद्याथियों को 
स्कूल मे श्टीर विज्ञान तथा मनोविज्ञान का अध्ययन करना चाहिएं॥ सामाजिक 
तथा राजनीतिक जीवन हेतु छात्रों को समाजश्ास्त्र का अध्ययन करना चाहिए। 
अवकाश का आनन्द लेने के लिये उन्हे वास्तुकला, चित्रकन्ना, सगीत, नाटक तथा 
काव्य जादि की शिक्षा देनी चाहिए | इस प्रकार हम देखते हैं कि प्रद्ृतिवादियों ने 
व्यापक रूप मे पादुयक्रम-निर्माण का प्रयास क्या है । जीवन ने प्रति विभिन्न इप्दिल 
कोणों को लेकर विविध विपयो के पठन-पाठन की आवश्यकता पर बल देने से उनका 
पाठ्यक्रम वैविध्यपूर्ण होने पर भी प्रकृतिवाद में आध्यात्मिक विचारों के अभाव में 
धार्मिक, मैतिक एवं आध्यात्मिक विपयो के ज्ञान की उपेक्षा इस दर्शन वी ब्यूनता 
ही प्रकट करती है । 


यथायंवादी इप्टिकोण की आधारभूत मान्यता है कि पाद्य-विपय विविध 
और विस्तृत होने चाहिए । छात्रों को अपनी योग्यता और रुचि के अनुसार उनमें से 
चयन करने का अधिकार होना चाहिये। इस सम्बन्ध में यथार्थवादी विचाराधारा 
की अन्य मास्यताएँ हैं--() उपयोगी विषयों का ही निर्धारण होना चाहिए, 
(2) सर्वाधिक विषयो के चयन में अध्यापक तथा माता-पिता का उचित मार्गदर्शन 
छात्रों को मिलना चाहिए, (3) छात्र ऐसे विषयो का चयन करें जिनमे परस्पर सम्बंध 
हो, (4) विपयो के चयन भे सामाजिक आवश्यकताओ का घ्यान रखना चाहिए, 
(5) उपयोगिताहोन विवयो का वहिष्कार करना चाहिए, (6) आधुनिक भाषाओं का 
ही अध्यापन होना चाहिए, (7) साहित्य वा अध्यापन छात्रों के सुख के लिये ही किया 
जाना चाहिए, (8) कला एव संगीत आदि ललित क्लाओ के अव्ययन की कोई 
शआवश्यक्ता नहीं है, (9) जीवन अति उपयोगी होने से विज्ञान की शिक्षा अनिवार्य 
होनी चाहिए। इस प्रकार यया्वादी विचारधारा जीवन तथा जगत्‌ के लिये जो 
यथायें एवं उपयोगी है, उन्हीं बिपयो के अध्ययन-अध्यापन का समर्थन वरती है। 
प्रसिद्ध यथार्थवादी दार्शनिक हैरी ब्राउडी के अनुसार तो पाद्यक्रम का उद्देश्य सत्य को 
प्राप्त करने के लिए, उसका उपयोग करने के लिये और उसका आनन्द लेने के लिए 
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आदतें अथवा प्रवृत्तियाँ हैं 7 उसके अनुसार प्रतीकात्मक आदतें, अध्ययन की आदतें, 
अनुसन्धान कुशलताएँ जैसे पुस्तकालय की कुशलताएँ,निरीक्षण तथा प्रायोगिकता, ज्ञान 
के उपयोग की आदतें जैसे प्रायोगिक विधि, विश्लेषणात्मक अथवा आलोचनात्मक 
चिन्तन, समूहचर्चा की स्वतः कुशलता, सिद्धास्तों का प्रयोग, मूल्यांकन और अन्ततः 
आनन्द की आदतें-प्रे सब किसी तरह पाठ्यक्रम की संरचना करती हैं और इसलिए 
महत्त्वपूर्ण हैं ।? अत: डा० ब्राउडी प्रारम्भिक एवं माध्यमिक विद्यालयों के लिये प्रस्ता- 
वना करता है कि भौतिक विज्ञानों, सामाजिक अध्ययनों तथा ऐसे क्षेत्रों में कोर्स होने 
चाहिए जिनका सम्बन्ध स्वयं के साथ जीवित रहने'का होता है ।**भोतिक विज्ानों 
में रसायन विज्ञान, भौतिकी तथा प्राणि-विज्ञान के कोर्स इन विज्ञानों के ज्ञान के 
उपयोग के लिए समस्या कोर्सो के साथ होने चाहिए। सामाजिक अध्ययनों का अधिक 
विभाजपर नहीं होना चाहिए | आत्म-विज्ञान में वह मनोविज्ञान को सम्मिलित करता 
हैं किन्तु कला, काव्य, साहित्य, आत्मकथा, दर्णन और धर्म को भी पाठ्यक्रम में वह 
इसी दृष्टि से सम्मिलित करता है ।* 
निश्चित उद्देश्यों के अभाव में व्यवहारवादी किसी निश्चित पाठ्यक्रम का 
नियोजन करने में असमर्थ रहे हैं। उनका विचार है कि मनुप्य के अनुभव एवं 
आवश्यकताएँ बदलती रहती है। अतः पाट्यक्रम को भी बदलते रहना चाहिए। 
वालक को समयानुकूल अनुभव दिया जाना चाहिए । इसके लिये पाठ्यक्रम में ऐसे 
विपय सम्मिलित किये जाने चाहिए जो छात्र को आवश्यक कुशलता प्रदान कर 
सकें । भाषा, स्वास्थ्य विज्ञान, इतिहास, भूगोल, जारीरिक प्रशिक्षण, विजान 
तथा कृषि विज्ञान बालक के लिए तथा गुहविज्ञान (0ण0राट्शी० $0॑ंथा००) को 
वालिका के लिये पाठ्यक्रम में रखना चाहिए । व्यवहारवादियों के अनुसार 
पाठ्यक्रम-निर्धारण में सर्वाधिक महत्त्व वालक की रुचि को दिया जाना चाहिए | इस 
प्रकार पाठ्यक्रम में वालक ही महत्त्वपूर्ण है, पुस्तकें, विपय तथा आवध्यापक नहीं । 
यदि छात्र को अच्छा अनुभव दे दिया जाता है तो उसकी सर्वोत्तम शिक्षा होगी । 
प्रसिद्ध व्यवह्ारवादी इयूबी ने वालक की रुचियों को चार वर्गो में विश्लेषित किया 
है--() बार्तलाप अथवा आदान-प्रदान में कचि, (2) वस्तुओं की जाँच अथवा 
खोज में रुचि, (3) वस्तुओं के बनाने अथवा निर्माण में रचि और (4) कलात्मक 
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अभिव्यक्ति मे रुचि |”! ये ड्यूवी के लिये प्राकृतिक स्रोत हैं जिन पर बालक वी 
बृद्धि मिर्मेर करती है। बालक को इन रुचियों के विकास के लिए बाचन, लेखन, 
तथा गणना करने की कला आनी चाहिए । अत प्रारस्भिक विद्यालयों के पादयक्रम 
में बाचन, लेखन, गणना करना, प्रकृति-अध्ययन, हस्त कार्य (प्रद्मात कण) पेथा 
चिनर-रेखण ([0720078) को सम्मिलित करना चाहिए | इनमे हस्तकाय॑ त्या चित्र- 
रेखण वालक की रचना और कलात्मक अभिव्यक्ति के लिये होगे और अन्य उम्वी 
स्वाभाविक रुचियो के लिए! इस प्रकार व्यवहारवादी पाठ्यक्रम का सम्बन्ध बालंबो 
की प्रकृति तथा जीवन की वास्तविक्ताओ से होता है । 
पाद्यक्रम के प्रति मारतीय दृष्टिकोण : 

इस अध्याय के प्रारम्भ में 'प्राचीतर आश्रम व्यवस्था” के अन्तगंत हमने इस 
तथ्य को हृदयगम करने का प्रयास क्या है कि भारतीय जीवन में धर्म एवं अध्यात्म 
का महत्त्वपूर्ण स्थान होने से शिक्षा का स्वरूप पाइ्चात्य झिक्षा से भिन्न रहा है। 
यहाँ ध्राचीन काल में गुरुकुल प्रणाली का झिक्षा मे प्रचलन था। अत इसका प्रभाव 
यहाँ के शिक्षा झास्त्रियों के चिन्तत पर पड़ना स्वाभाविक था। यही कारण है कि 
सुदर प्राचीन (वैदिक) काल से लेकर अयपयंन्त जितने शिक्षा-दार्शनिक इस देश में 
हुए है उनसे चिन्तन पर कसी ने कसी प्रकार का तथाकथित आश्रम-व्यवस्थां 
का प्रभाव रहा है। आधुनिक युग के महान्‌ समाज सुधारक स्वामी दयानन्द सरस्वती 
का समस्त शिक्षा-दर्शत इसी विचारधारा से प्रभावित है। उनकी शिक्षा व्यवस्था मं 
वेदों के पठन-पाठन पर अत्यधिक बल दिया गया है। उसके अनुसार स्त्री-पुरप सभी 
के लिए लगभग समान पाठ्यक्रम होना चाहिए। चारों वर्णों के लिये सामान्य पराद्य- 
क्रम वे अतिरिक्त उन्होंने वर्णानु्प शिक्षा का भी प्रतिपादन कया है। दयानत्द 
विद्यार्थियों को चाहे जो ग्रन्य पढने देने के पक्ष में नहीं है। सबसे पहले विभिन्न 
प्रन्यो की परीक्षा की जानी चाहिए और जो-जो ग्रन्थ परीक्षा के विस्द्ध टहरें उनको 
नहीं पढ़ाया जाना चाहिए । सबसे पहले पाणिनी के व्यावरण-अप्टाध्यायी का बालवों 
को यथायोग्य बोध बराया जाय | यास्व्रमुनि प्रणीत निघन्दु और निश्वत,पिगलाचार्य 
प्रणीत छरर ग्रन्य, मनुस्मृति, बाल्मीकि रामायण, महाभारत के उद्योग पर्वान्तगंत 
विदुर नीति, पूर्व मीमासा, वेशेधषिक, न्याय, योग, साम्य और वेदान्त वा अध्ययन 
बाराना चाहिए । वेद्ान्त सूत्रों से पहनते ईथ, कन,कठ, प्रश्न, मुण्डक माण्टूवय, ऐतरेय, 
तैत्तिरीय, छान्‍्दोग्य और बृहदारण्यक,इन दस उपनिपदों को पढाया जाय ॥ इसने बाद 
चार ब्राह्मण सहित चारो वेद पडाये जाने चाहिए 7? इस भ्रकार स्वामी दयानन्द ने 
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पाद्यक्रम की एक व्यापक योजना प्रस्तुत की हैं। इसके द्वारा वह शिक्षार्थी को 
समस्त भारतीय वाइमय का वोध कराना चाहते थे । 

यद्यपि स्वामी विवेकानन्द ने एक शिक्षा-शास्त्री की दृष्टि पाठ्यक्रम पर ऋरमबद्ध 
विचार नहीं किया हैं तथापि उन्होंने शिक्षा को सम्पूर्ण जीवन का अंग मानकर अपने 
भाषणों में पाठ्यक्रम पर भी स्फुट विचार प्रकट किए है। उनके अनुसार पाठ्यक्रम 
ऐसा हो जिसमें निषेधात्मकता न हो। हमें छात्रों के समक्ष चिधायक या भावात्मक 
विचार रखने चाहिए । निपेधात्मक या अभावात्मक विचारों से लोग दुर्वल बन जाते हैं।' 
देश को सफल बनाने वाले विपयों के अध्ययव-अध्यापन की आवश्यकता होने से छात्रों 
को वेदों का अध्ययन्न कराया जाय जिससे उदात्त वैदिक मनन्‍्त्रों की मेघगर्जना से 
भारत में प्राणों का संचार हो जाय। श्री रामचन्द्र, श्रीकृष्ण, महावीर (श्री हनुमान्‌) 
तथा श्रीरामकृष्ण आदि के जीवन चरित का अध्ययन होवा चाहिए ।? मुरलीधर 
वृन्दावन विहारीकृष्ण की अपेक्षा गीता रूपी सिहनाद करने वाले कृष्ण की आज 
उपासना करनी चाहिए ॥* संगीत भी सिखाना है किन्तु वंशीनाद, ढोल और करताल 
वजा-बजाकर तथा कीत॑न की मस्ती में नाच-ताचकर सारी जाति अवनत हो गई 
हैं उन्हीं के शब्दों में आज छात्रों को इस प्रकार के संगीत की शिक्षा देनी है--- 
“अब तो डमरू और सिंगी वजाना है--नगाड़े को पीटता है, ताकि युद्ध की गम्भीर 
तुमुल घ्वनि उठे और 'महावीर-महावीर' तथा “हर-वम बम के, गम्भीर नाद से 
सारी दिशाओं को गुंजाना है । मनुष्य के केवल कोमल भावों को जगाने वाले संगीत 
को कुछ समय के लिए अब बन्द कर देवा है। लोगों को झ्षुपद राग सुनने के आदी 
बनाना है ।”* धार्मिक शिक्षा की व्यवस्था पाठ्यक्रम में आवश्यक है किन्तु विद्यालयों 
में किसी मत या सम्प्रदाय की शिक्षा न देकर सभी घधर्मो के सारभूत तत्त्वों की जान- 
कारी दी जानी चाहिए। उनके अलुसार प्राचीन धर्म में उसे चास्तिक कहा गया था 
जो ईश्वर में विव्वास नहीं करता था। नये धर्म में नास्तिक वह है जो स्वयं में 
विश्वास नहीं करता । यह महान्‌ विश्वास ही संसार का सुधार करेगा । अपने आप 


में विश्वास रखने का आदश ही हमारा सबसे वड़ा सहायक हैं ।९ इस नये धर्म को 
पाठयक्रम भें स्थान मिलना चाहिए । पाठ्यक्रम में सत्यरूप आत्मा के अच्चेषण के लिए 


उपनिपदों का अध्ययन होता चाहिए। उनके अनुसार 'उपनिपद्‌' शक्ति की विशाल 
खान हैं । उनमें ऐसी प्रचुर शक्ति विद्यमान्‌ है कि वे संसार को तेजस्वी कर सकते 
हैं। उनके द्वारा संसार पुनरुज्जीवित एवं ग्क्ति और वीयंसम्पन्न हो सकता है। चें 


, स्वामी विवेकानग्द--शिक्षा-श्री रामकृष्ण आश्रम, नागपुर, पृ० 42॥ 
- वही, पृ० 30 । 

वही, पृ० 30॥ 

- वही, पृ० 3॥ 

- वहीं, पू० 3[-32 । 

- वही, १० 32। 
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तो समस्त जातियो को, सभी मतो को, भिन्न-भिन्न सम्प्रदाय के दुवंल, दुखी और 
पददलित लोगो को उच्च स्वर से पुकारकर स्वय अपने पेरो पर खडे होने और मुक्त हो 
जाने के लिए कहते हैं । मुक्ति अथवा स्वाधीनता-दंहिक स्वाबीनता, मानसिक स्वाधी- 
नता आध्यात्मिक स्वाधीनता-यहीं उपनिषदो का मूल मन्त्र है इसी प्रकार पाद्य- 
क्रम में मापा, साहित्य इतिहास, के साय खेलकूद को भी उचित स्थान मिलना चाहिए। 
परादयक्रम में अत्तीत, वतंमान और भविष्य के उच्चित सामन्‍्जस्य की आवश्यकता है। 
अत उन्ही के चब्द यहाँ उल्लेखनीय हैं--"अतीत में जो कुछ भी हुआ है, वह सब 
हम ग्रहण करेंगे, वर्तमान ज्ञान ज्योति का उपभोग करेंगे और भविष्य में आने वाली 
बादों को ग्रहण करने वे लिए अपने हृदय के सारे दरवाजो को खुला रखेंगे। जतीत 
के ऋषियों को प्रणाम, वर्तमान के महापुस्पों को प्रयाम और जो-जो भविष्य में 
आएँगे, उन सबको प्रणाम ॥/* 

रवीच्धनाथ टेगोर के शिक्षा दर्शन में प्रकृतिवाद, अध्यात्मवाद, मानवत्ताबाद, 

अन्तर्राप्ट्रीययाबाद तथा आदर्शवाद आदि सभी का सामन्‍्जस्य दृष्टिगोचर होता हैं। 
उन्हे प्रकृति से बडा अनुराग था। अत वह प्रकृति को बालक की झिद्य में बडा 
महस्व देते थे । उनका विश्वास है कि प्रकृति बालकों के लिए सर्वोत्तम पुस्तक हैं 
जिसे कभी लिखा गया है ! जब वह युवा थे उनमे स्वय से भागने और प्रकृति के साय 
एक होने की लालसा थी। ऐसे विचारों को ही उन्होंने शान्ति निरेतन में मुर्तप 
दिया था ओर उसके लिए क्रिया-प्रधान पाद्यक्रम तैयार किया था। उनके द्वारा 
प्रतिपादित पाठ्यक्रम को निम्नलिझित क्रम में अभिव्यक्त क्या जा सकता है--+ 

] विपय-भाषा, साहित्य, इतिहास, मूगोल, प्रूकृतिःअध्ययतत और विज्ञान 
आदि । 

2 क्रियाएँ बागवानी, कृपि-काय, क्षेत्रीय अध्ययन, भ्रमण, चित्रकला, मौलिक- 
रचना, विभिन्न वस्तुओ का सग्रह, प्रयोगशाला कार्य, नाटक, सगीत और 
नृत्य आदि । 

3 अख्य क्रियाएँ--खेलक्ूूद, समाज सेवा और दात्र-स्वशासन आदि 

आज तो बविश्वभारती के पाठ्यक्म में इतनी व्यापक्ता है कि उसमे उदार 

एंव तकनीकी सभी प्रकार की शिक्षा की पूर्ण व्यवस्था है। इस प्रकार टैगोर का 
पाठ्यक्रम अनुभव केन्द्रित है । 

महायोगी अरविन्द के अनुसार-“वालक की शिक्षा उसफ्री प्रदृति में जो कुछ सर्वो- 
त्तम, सर्वाधिक झक्तिशाली सर्वाधिक अतरग और जीवनपूर्ण है, उसको व्यक्त करना होनी 
आहिए $ भगुप्य की किया और विकास्त जिस साँचे भे ढलने चाहिए, वह उसके अन्तरण 
गुण और झकित का साँचा है, उसे नई वस्तुएं अदश्य प्राप्त होनी चाहिएँ, परन्तु वह उतको 





] स्वामी विवेजानन्द-शिक्षा-श्रीरामहृष्ण आश्रम, नागपुर, पृ० 35-36 ॥ 
2 वही, पृ० 39 ! 


पाद्यक्रम गा 


सर्वोत्तम रूप से और सबसे अधिक प्राणमय रूप में स्वयं अपने विकास, प्रकार और 
अन्तरंग शक्ति से आधार प्राप्त करेगा |” इस प्रकार वालक की सच्ची शिक्षा वही 
है जो उसके सम्पूर्ण पहलुओं का विकास करे । इससे स्पप्ट है कि श्री अरविन्द मनुप्य 
के भोतिक एवं आध्यात्मिक दोनों प्रकार के विकास पर वल देते थे। अत: पाद्क्रम 
में उन सभी विपयों एवं क्रियाओं के समावेश पर वह बल देते थे जिससे यह विकास 
होता है । उनके अनुसार पाठ्यक्रम को रोचक तथा,आध्यात्मिक बनाया जाना चाहिए। 
श्री अरविन्द आश्रम के स्कूल के पाठ्यक्रम से उनके विचारों का आभास हो सकता 
है--प्राथमिक स्तर-मातृभाषा, अंग्रेजी, फ्रेंच, सामान्य विज्ञान, गणित सामाजिक 
अध्ययन और चित्रकला । 

माध्यमिक तथा उच्च माध्यमिक स्तर--मातृभाषा, अंग्रेजी, फ्रेंच, गणित, 
भौतिक शास्त्र, रसायन शास्त्र, जन्तु विज्ञान, वनस्पति विज्ञान, स्वास्थ्य विज्ञान, 
भूगर्म विज्ञान, सामाजिक अध्ययन और चित्रकला । 

विश्वविद्यालय स्तर--अंग्रेजी साहित्य, फ्रेंच साहित्य, गणित, भौतिक शास्त्र, 
रसायनशास्त्र, जीवविज्ञान, विज्ञान का इतिहास, सम्यता का इतिहास, जीवन का 
इतिहास, समाजशास्त्र, मनोविज्ञान, भारतीय व पादचात्य दर्शन, अन्तर्राप्ट्रीय सम्बन्ध 
और विश्वएकीकरण | इस प्रकार श्री अरविन्द की कल्पना में पाठ्यक्रम का विस्तृत 
रूप ही समाहित है। वह इसी प्रकार के ज्ञान द्वारा पूर्णमानव की कल्पना करते थे । 

गाँधी जी के विचार से ऐसा पाठ्यक्रम नहीं होता चाहिए कि उसमें केवल 
बौद्धिक विकास ही हो। बौद्धिक विकास तो केवल साहित्यिक विपयों से हो सकता 
है किन्तु उनसे शारीरिक एवं आध्यात्मिक विकास सम्भव नहीं है। प्रचलित शिक्षा 
में शारीरिक एवं आध्यात्मिक विकास की उपेक्षा करके केवल मस्तिप्क को शिक्षित करने 
का प्रयत्न किया गया है। गाँधी जी के अनुसार यदि पाठ्यक्रम में किसी क्राफ्ट को 
केन्द्रीय स्थान दिया जाय तो प्रचलित शिक्षा के दोप दूर हो सकते हैं ।/ अतः उन्होंने 
क्रिया प्रधान पाठक्रम की योजना बनाई । अपने द्वारा निश्चित उद्देश्यों की प्राप्ति के 
लिए उन्होंने निम्नलिखित पाठ्यक्रम की प्रस्तावता की-- 

. हस्तकला एवं उद्योग (कताई, बुनाई, बागवानी, कृषि, काप्ठकला, चर्म- 

कार्य, पुस्तक-कला, मिट्टी का काम, मछली पालन, गूृहविज्ञानादि)। 
2. मातृभाषा । 
3. हिन्दुस्तानी (आजकल राप्ट्रभापा हिन्दी, उनके लिए जिनकी मातृभाषा 


हिन्दी नही हैं) । 





3. इम श4वैणा०णं700-755व)%5 ता ॥6 074, 4794 ?पीशिगग? 0056, 


(७००६४ ?. 39. 
2, 797%. 22त7 प्रपडइशा। 00राग्र॥९०, डवं॥त्वााणावों स्‍९८०/४/॥0ट/०॥, 


7. 420. 
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4 व्यावहारिक गणित (अँकगणित्, यीजगंणित, रेखागणित, नापतोल 
आदि) । 
5 सामाजिक विषय (इतिहास, भूगोल, नागरिक्चास्त्र एवं समाज वा 
अध्ययन) । 
6 सामान्य विज्ञान (बागवानी, वनस्पतिशास्त्र, प्राणिध्यास्ध्, रसायनविज्ञान 
तथा भौतिकविज्ञान और मृह॒विज्ञान) । 
7 संगीत । 
8 चित्रथला। 
9 स्वास्थ्य विज्ञान (सफाई, ध्यायाम एवं खेलकूद आदि) । 
0 आचरण शिक्षा (नैतिक शिक्षा, समाज सेवा एवं अन्य काय) । 
गाँधी जी का यह पाद्यक्रम प्रार्थामक एवं लघुमाध्यमिक स्तर तक ही सीमित 
है। उन्होंने सर्वाधिक विचार इसी स्तर के लिए किया । उनवी नवीन शिक्षा योजना 
वेसिक शिक्षा या बुनियादी तालीम के नाम से सामने आई। पाँचवी कक्षा तब 
बालिकाओं तथा बालकों का समान पाद्यत्रम होना चाहिए । इसके बाद बालिकाओं 
को सामास्य विज्ञान के स्थान पर गृहदिज्ञान पदाना चाहिए । 


आधुनिक थुग में पाठृक्रम वे सम्बन्ध में विभिन्न प्रकार की सान्‍्यताएँ स्थापित 
हो रही हैं। प्रचलित पाद्यत्रम के प्रति असन्‍्तोष को अभिव्यक्ति तथा उसमें वान्छनीय 
सुधार वी आवश्यकता का प्रतिपादद आधुनिक शिक्षाविदों के विचारों में मिलता 
है । इस सम्बन्ध मे डा० डी० एस० कोठारी वे शब्द यहाँ उल्लेखनीय हैं---"पाठ्य- 
चर्या मे किताबी ज्ञान और रटने पर अधिक बल दिया जाता है, कार्यकलापों तथा 
कार्य अनुभवों की पर्याप्त व्यवस्था नही की जाती है ओर वाह्य व आन्तरिक परीक्षाओं 
को महत्त्व दिया जाता है ! इसके अलावा उपयोगी कौशलो के विकास और उचित 
रूचियो, अभिदत्तियो और मूल्यों को भावना जगाने पर पर्याप्त बल नहीं दिया जाता 
है, जिसके कारण पाठ्चर्या न केवल आथुनिव ज्ञान से दूर पड जाती है, अपितु लोगो 
के जीवन से भी उसका सम्बन्ध कट जाता है । इसलिए इस बात वी अत्यन्त आव- 
ध्यवता है कि स्कूल पाठ्यचर्या का स्तर ऊँचा उठाया जाए और उसमे आवश्यक 
सुधार विये जायें 4? इस प्रकार आधुनिक शिक्षा श्वास्त्री ऐसे पाठ्यक्रम पी वह्पना 
करते है जिसमे बालक वे उपयोगी वौद्यलों के विकास और उसकी उचित रूचियो, 
अभिर्वचियों, नविदृत्तियों, योप्यलाओ एंड छपताओ तथा जीवन-मूल्पों बा जागरण 
होता है । 





] डा० डी० एस० कोठारी--शिक्षा आयोग वी रिपोर्ट (964-66), 
शिक्षा मन्‍्नालय, भारत सरवार, नई दिल्‍ली, 968, पृ० 204 ॥ 


पाठ्यक्रम हे 


आचार्य शंकर की दृष्टि में पाठ्यक्रम 

उपर्युक्त विवेचन से हम इस निप्कर्प पर पहुंचते हैं कि शिक्षा-उद्देब्यों के 
अनुसार पाठ्यक्रम का निर्वारण होता हैं| धिक्षा के जैसे उद्देश्य होते है वैसा ही 
पाठ्यक्रम होता हैं । किसी विपय की आवश्यकता अथवा अनावध्यकता का निर्धारण 
जीवच-दइर्शन के आधार पर ही होता है। इसी कारण ब्रिग्स का यह कथन उपयुक्त 
ही है--“यहीं पर शिक्षा को गम्भीर रूप से नेताओं की आवश्यक्रता हैं ऐसे नेता जो 
कि एक उपयुक्त व्यापक दर्शन रखते हों जिसमें वे दूसरों को विश्वास दिला सकें और 
जी कि उपयुक्त पाठ्यक्रम निर्वारित करने में उसके समीचीन उपयोग को निर्देगित 
कर सके ।”7 आचार्य झंकर की अवतारणा भारतीय इतिहास में वैदिक धर्म के एक 
ऐसे नेता के रूप में हुई थी जिसने वेदिक धर्म को नई गति प्रदान की थी और वेदान्त 
की शिक्षा को नया स्वरूप प्रदान किया था। उस समय वेदों की अवमानना, औप- 
नियद्‌ दर्शब की उपेक्षा तथा श्रुतिसम्मत आचार पद्धत्ति की अवहेलना अपने चरम 
शिखर पर पहुंच गई थी | अतः आचार्य शंकर ने अवतीर्ण होकर वंदिक दर्शन पर 
आवारित शिक्षा-पद्धत्ति का विकास कर लोगों को वेदोपनिपद्‌, वेदान्त तथा गीता 
आदि सच्छास्त्रों के पठनपाठन की ओर प्रेरित किया । वर्णाश्रम व्यवस्था” तथा प्राचीन 
(गुरुकुल) आश्रम प्रणाली का प्रतिपादन कर उन्होंने समस्त वैदिक वाइमय के अव्ययन' 
की आवश्यकता पर वल दिया ।? आचार्य शंकर ने पाठ्यक्रम के प्रति अपना इप्टिकोण 
जाबुनिक शिक्षाज्मास्त्रियों से भिन्न रुप में प्रस्तुत किया हैं। वेदान्त में मौक्ष-प्राप्ति 
को शिक्षा का प्रधान लक्ष्य स्वीकार किया ग्रया है।* समस्त दौक्षिक प्रक्रिया का 
आयोजन इसी लक्ष्य को लेकर किया गया है । अतः आचाये शंकर के अनुसार याद्य- 
क्रम ऐसा होना चाहिए जो व्यक्ति को परमपुरुपार्थ रूप मुक्ति की प्राप्ति कराता है । 
मुक्ति प्राप्ति की प्रक्रिया में सहायक होने वाली सभी साथनाएँ शांकर वेदान्त में 





]. एछ2858, 5. छू. टला 2०शणार, 46 ४॥४९एफ्रॉशिा (९०., 
60४ ४077. 

2. चार वर्ण (ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य तथा झूद्र) और चार आश्रम (बह्चये, 
गृहस्थ, वानप्रस्थ तथा संस्यास) वैदिक संस्कृति के प्राण हैं। वेदशास्त्रों में 
प्रतिपादित इसी वर्णाश्रम व्यवस्था की रक्षा के लिये आचाय॑ झंकर का 
आविर्भाव हुआ था। उनका समग्र शिक्षा-दश्शव वर्णाश्षम व्यवस्था पर 
आधारित है 

3, “श्राव्यं सदा कि ग्रुरुवेदबाबयम्‌ ।” श्री शंकराचार्य-प्रश्नोत्तरी, गीता-प्रेस, 
गोरखपुर, पृ० 7 0 

4. ''विद्या हिं का ब्रह्मगति प्रदा या ।“-श्री झंकराचार्य-बही, पृ० 2| 
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मननीय एवं पठनीय मानी गई हैं। शकर को ऐसा एक भी दब्द अथवा अक्षर 
शिक्षा की दृष्टि से स्वीकार्य नहीं है जो वेदविदुद्ध हो अथवा मोक्ष प्राप्ति मे सहायक 
थे हो ! इस प्रकार उपनिपद्गम्य ज्ञान ही माक्ष का कारण होने से शाकर वेदान्त मे 
ग्राह्म माना जाता है ।! 
शाकर शिक्षा में पादयतम (शास्त्र) वा महत्वपूर्ण स्थान है ।? गुरु और शिष्य 
के मध्य सम्पन्न होने वाली हर त्रिया का आधार पाठ्यक्रम है। शुरू शिप्य वो जो 
उपदेझ देगा, वह और झ्लिष्य जिस उपदेश को ग्रहण करेया वह, सब शास्त्रानुकूल 
होगा। इस प्रकार शाकर दर्शन में हर शैक्षिक प्रत्रिया क्षास्त्र (पारूयक्रण) से तियन्वित 
होती है। इसीलिए आचारय॑ झकर ने ग्रुरु के समान ही श्षास्त्र (पाद्यक्रम) को भी 
शिक्षार्थियो के लिए महत्वपूर्ण माना है । उन्ही के झब्दों मे--“झास्त्र और आचार्य 
के उपदेश से जो आत्मानात्मा और विद्याविद्या आदि पदार्थों का बोध होता है 
उसका नाम 'ज्ञान' है।”* इतना ही नही, आचाय॑े शकर शिक्षा्थियों के युक्तिपूर्वक 
विचार को तभी फलदायी मानते हैं जब शास्त्र और युक्ति दोनो ही व्त्मैक्ट्व प्रदर्भित 
करने के लिए प्रवृत्त हो । ऐसा होने पर हो व्यक्ति को हथेली पर रखे हुए विल्ब फल 
के समान ब्रह्ममाक्षात्कार हो सकता है ॥* अत ब्रह्म प्राप्ति में झास्त्र और गुरु दोनो 
धेः ही उपदेश की आवश्यता होती है ।* इस प्रकार यह स्पष्ट हो जाता है कि 
आधार शकर की दृष्टि में ऐसे पाठ्यक्रम की नितान्त आवश्यकता ही नहीं घरन्‌ 
अनिवायंता है जिसके आधार पर शिक्षार्थी ग्रुरुसे उपदेश ग्रहण कर अपने जीवन 
लद्ष्य को प्राप्त कर सके ।* 
आचाय॑ शकर के अनुसार पाद्यक्रम (शास्त्र) शाश्वत सत्य (ब्रह्म) का 
उद्घाटक होने से स्थिर एवं अपरिवर्तनीय है। उसके सिद्धान्तो का अपलाप नहों 
हो सबता है। वेदिक सिद्धान्त भूत-भविष्यत्‌ तथा वर्तमान तीनो काल में यथार्थ 
होने से नित्य ज्ञान के उत्पादक हैं।? बेदशास्त्र (पाठ्यक्रम) उनके अनुसार पवित्र 
एवं घाभिक वस्तु हैं जिनके आवार पर जीवन की समस्त क्रियाओं का सचालन 
होता है। जीवन को कतंब्याक्तंव्य, भद्याभदय, ओचित्यानौचित्य एव ग्राह्माग्राह्म 


| ब्रह्मसूत्र शा० भा० (2--3-) गरोविन्दमठ, टेढीवीम, वाराणसी, 
पृ० 358 3 

श्रीमदृभगवदूर्गीता शा० भा० (6-24) गौता प्रेस, गोरखपुर, प्रृ० 39॥ 
वही जझञा० भा० (3-4), पृ० 04 

बूहृदारण्वकोपनिषद्‌ शा० भा० (3--]) गीता प्रेस, योरखपुर, पृ० 69 | 
छान्दोग्योपनिपद्‌ दा7० भा० (6--2) वही, पृ० 576॥ 
बूहदारण्यक्ोपनिपद्‌ झा० भा० (2-5) वही, पृ० 580। 

ब्रह्मसूत्र शा० भा० (2--3-] )वही, पृ०« 358 4 
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आदि सभी आचार सम्बन्धी, व्यवहार सम्बन्धी एवं विचार सम्बन्धी व्यवस्थाओं का 
वोध शास्त्र से ही होता है ।! शंकर के अनुसार शास्त्र विधि का उलंधन करने बालों 
को जीवन में सफलता आप्त नहीं होती है? इस प्रकार आचार्य ग्रंकर का पाठ्यक्रम 
के प्रति इप्टिकोण धर्म एवं अध्यात्म पर आधारित होने से उनकी कह्पन्ता में पाठ्यक्रम 
कोई ऐसी वस्तु नहीं है जिसे जो व्यक्ति जब चाहे परिवर्तित कसले और अपनी मन 
की भावना के अनुसार उसमें संशोधन करले। शकर के अनुसार पाठ्यक्रम ऐसा 
होना चाहिए जो गाश्वत सत्य (ब्रह्म) का प्रकाशक हो तथा मनुप्य को उसका परम 
लक्ष्य (मोक्ष) प्राप्त कराने में सहायक हो ।॥* ऐसा पाद्यक्रम वेदोपनिपद्‌ ही हो 
सकते हैं अतः आचाय॑ं गकर के अनुसार इनका ही पठन-पाठन श्रेयप्कर है । किन्तु 
इसकी व्यवस्था भी उन्होंने घास्वोक्त वर्णाश्षमधर्मानुसार ही प्रतिपादित की है । सभी 
के लिये एक ही प्रकार का पठन-पाठन उन्हें स्वीकाय नहीं है । शास्त्र प्रतिपादित 
अधिकार-भेद एवं विधि-निषेव को दप्टि में रखकर अध्ययन-अध्यापन दी व्यवस्था 
का उन्होंने प्रतिपादन किया है । 

यद्यपि भगवान्‌ शंकराचार्य ने वेदोपनिपद्‌ को पाठ्यक्रम के रूप में स्वीकार 
कर ब्रह्मजान के लिए उनके अध्ययन-अध्यापन की अनिवायंता का प्रतिपादन किया 
है तथापि उन्होंने तीन इप्टियों से पराठयक्रम-विपयों बग निर्धारण क्या है।थे तीन 
रृप्टियाँ उनके द्वारा प्रतिपादित जगत-सिद्धान्त की व्याख्या करने वालो तीन प्रकार 
की सत्ताओं पर आधारित हैँ। उनकी दार्शनिक विचारधारा का विवेचन करते 
समय इस तथ्य पर हमने पर्याप्त प्रकाश डाला था कि शंकर के अनुसार जगत्‌ 
व्यावहारिक रष्टि से सत्य है ओर पारमार्थिक दृष्टि से असत्य | ब्ह्म सभी इृष्टियों 
से सत्य होने से एकमात्र सत्‌ पदार्थ है। इस प्रकार उन्होंने तीन प्रकार की सत्ताओं 
(अस्तित्व) का उल्लेख किया हैं। इन तीनों सत्ताओं के आघार पर तीन प्रकार के 
पाठ्यक्रम का श्ांकेर शिक्षा-दर्शन में पता चलता हैं। अत: निम्नलिखित सत्तान्प्री 
की संक्षेप में विवेचना विपय के प्रतिपादन में सहायक होगी--- 


() प्रातिभासिक सत्ता । 

(2) व्यावहारिक सत्ता । 

(3) पारमाथिक सत्ता । 

() प्रातिभासिक सत्ता--ऐसी सत्ता जो प्रतीतिकाल में सत्य इष्टिगोचर होती 
है किन्तु आगे चलकर दुसरे ज्ञान से वाधित हो जाती है। जैसे--रज्जु में सर्प की 





. श्रीमद्भगवद्‌ गीता ज्ां० भा० (6-24) वही, ४० 39॥ 
2. वही, (6-23), पृ० 394॥ 
3. तैत्तिरीयोगनिपद ज्ञा० भा० ([-) वही, एृ० 86॥ 


१20 पाद्यक्म 


भावना अथवा सीपी में चाँदी को भावना । धनघोर अन्यआारमयी रात्रि में मार्ग मे 
पडी हुयी रस्सी को देखकर हमें सर का भ्रम हो जाता है। ग्रकाह्म में दिखाई देने 
पर सं की प्रतीत का बाघ होकर रस्सी का यथार्थ स्वरूप दिख्लाई देने लगता है। 
यहाँ जब तंक रज्जु ज्ञान नही होता तंव तक सपप ज्ञान बना रहता है ।! इसी प्रकार 
सीपी भे चांदी की प्रतीति उत्तरकालीन ज्ञान से वाधित होकर चाँदी न रहकर मीपी 
का यथार्थ बोध हो जाता है ।* यही स्वप्न के पदार्थों की स्थिति होती हैं।* इस 
प्रकार इस स्तर पर कल्पता, श्रम, स्वप्न आदि की भूमिका महत्त्वपूर्ण होती है । 


(2) ब्यापहारिक सत्ता--श्कराचार्य के अनुसार यह वह सत्ता है जो 
व्यवहार के लिए सत्य है। ससार के समस्त पदार्थों मे यह ब्यवहार दशा में विद्यमान 
रहती है। सामारिक पदार्थों को अपनी विश्विप्टताएँ दो ही हैं--नाम और रूप। 
अतः भौतिक पदार्थों का कोई न कोई नाम और कोई न कोई रूप है। इस प्रकार 
नाम-रूपात्मक वस्तुओं की सत्ता मे हमारा व्यवहार प्रवर्तित होता है परन्तु ब्रह्मात्मक्य 
ज्ञान होने पर यहू अनुभव बाधित हो जाता है और जगत्‌ सत्य नहीं रहता है। 
व्यवहारकाल भें ही सत्य होने के कारण जगत्‌ के विकारात्मक पदार्थों की सत्ता 
ध्यावहारिक है और हमारा समस्त सोकिक एवं वैदिक व्यवहार ऐकान्तिक सत्य 
सत्य नहीं है।4 इस स्तर पर सासारिक पदार्थों का महत्त्व होता है और उतके 
आधार पर यया4॑ सत्ता (ब्रह्म) तक पहुंचने का प्रयास क्या जाता है । 


(3) पारमाथिक सत्ता--भौतिक पदार्थोंसे नितान्त विलक्षण एक अन्य 
पदार्थ है जो झ्ाश्वत सत्य होने के कारण व्यावहारिक सत्ता से ऊपर होता है, वह 
ब्रह्म है ।९ वह एकाम्त सत्य होने से भूत, भविष्यत्‌ एवं वर्तमान तीनो कालों में एक 
रूप रहने वाला है। इसका कभी विरोध तथा बाघ नहीं होता है । संसार के समस्त 
पदार्थों की प्रतीति का यह आश्रय स्थान है । यही एकमेव सत्य है ।* यही ब्रह्म की 
पारमाथिक सत्ता कहलाती हैं। इस स्तर पर अन्य सभो भौतिक पदार्थों के ज्ञान 
क्य बाघ होकर एकमात्र ब्रह्म की प्रतीति अवशिष्ट रह जाती है । 


माण्डूवयकारिका (१-३7) शा० भा०, गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ० 68-62॥ 

श्री घकराचार्य-विरचित प्रकरण-प्रन्थ-सग्रह --सम्पादक एच० आर० भगवन्‌, 

पूना झहर, प्ृ० 23 4 

3 वही, १० 3॥ 

4 ब्रह्मसूत्र जा० भा० (2--4), ग्रोविन्दमठ, ठेढोनीम, वाराणसी, 
पूृ० 365-66॥ 

5 श्री शकराचार्य विरचित प्रकरण ग्रन्थ सग्रह , वही, पृ० 8 ॥ 

6 श्री शकराचाये--विवेकचूडामणि, गोता प्रेस, ्रोरखपुर, प्ृ० 32 3 


के *+ 
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आचार्य शंकर की दृष्टि से देखा जाए तो पाठ्यक्रम ऐसा होना चाहिए 
जिसमें इन तीनों प्रकार की सत्ताओं से सम्बन्धित विपय सम्मिलित हों। स्वामी 
शंकराचार्य ने प्रातिभासिक सत्ता को स्वीकार किया है। इसमें श्रम अथवा अज्ञात 
को स्पष्ट करने का प्रयास किया जाता है। अज्ञान के ही कारण जगत की प्रथक्‌ 
रूप से अनुभूति भ्रान्तिमात्र है। श्रान्ति के सस्वन्ध से भारतीय एवं पाइचात्य विद्वानों 
ने सूक्ष्म रूप से विचार किया है । भारतीय दर्शन के क्षेत्र में श्रान्ति विपयक सिद्धान्त 
ख्याति के नाम से प्रचलित है। भारतीय दर्शन में निम्नलिखित प्रमुख स्थातियों 
का प्रचलन है 


. सत्‌ ख्यात्ति, 2. अरूयाति, 3. अन्यथारुयाति, 4. आत्मख्याति, 5. असत्‌ 
छ्याति ओर 6. अनि्वेचनीय ख्याति । 


आचार्य शंकर अनिर्वचचीय ख्याति को मानते हैं। उन्होंने सत्‌ ख्याति 
(जिसका प्रवर्तन रामानुजाचार्य ने किया है) के अतिरिक्त आत्मख्याति, असत्त्‌ ख्याति, 
अख्याति और अन्यथा ख्याति का खण्डन करके अनिर्वचनीय ख्यातिवाद की स्थापना 
अपने ब्रह्मसूच--भाष्य में की हैं।! भ्रम के सम्बन्ध में उपयुक्त सभी भारतीय 
सिद्धान्तों तथा पाश्चात्य मनीविज्ञान के भ्रम और मतिविश्रम की प्रक्रिया को पाट्यक्रम 
में रखना चाहिए। भ्रम के सम्बन्ध में भितना ज्ञान छात्र को होगा वह उतना ही 
आचाए्ं शंकर के ऐसे सिद्धान्तों को समझने में सफल हो सकेगा जिनमें श्रम के 
च्टान्त देकर तथ्यों का विष्लेपण एवं विवेचन किया गया है | रज्जु में सर्प, सीपी 
में चाँदी और मृगमरीचिका के आधार पर आचार्य शंकर ने जगत्‌ का मिथ्यात्व 
तथा ब्रह्म का सत्यत्व प्रतिपादित किया है ।” अतः सिद्धान्त को समझने से पूर्व 
सम्बन्धित इप्टास्तों को समझना आवश्यक है। इस कारण वेदान्त का पाठ्यक्रम 
ऐसा होना चाहिए जिसमें जीवन में होने वाले सभी अज्ञान अथवा अ्रम की परि- 
स्थितियों को स्पष्ट किया जाए। श्रम के मनोवैज्ञानिक कारण तथा निराकरण आदि 
सभी का ज्ञान छात्रों को देने के लिए पाठ्यक्रम में प्रावधान रखना चाहिए। इसी 
प्रकार स्वप्न के आधार पर भी जगत्‌ की व्याख्या वेदान्त में की गई है । आचार्य 
शंकर जगत को स्वप्न के समान कहते है जी कि सोते हुए तो सत्य प्रतीत होता है 
किन्तु जागने पर असत्य हो जाता है ।? इस प्रकार ज्ांकर वेदान्त में स्वप्त क। बहुत 





[. ब्रह्मसूत्न शां० भा० (उपोद्घात) गोविन्दमठ, टेढीनीम, वाराणसी, पृ० ? | 

2. श्री शंकराचाय॑ विरचित प्रकरण ग्रन्ध संग्रह:---सम्पादक एच० आर० भगवत्‌, 
पूना शहर, पृ० 43 | 

3. श्री शंकराचार्य विरचितप्रकर ग्रन्थसंग्रह : वही, पृ० 3॥ 
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विचार क्या गया है। अत छात्रो बो स्वपन के विज्ञान से परिचित कराने के लिये 
पाद्यत्रम में ऐसी व्यवस्था होनी चाहिये जिसमे स्वपन विचार का वेदान्त की 
दृष्टि से विइलेषण किया गया हो। स्वप्न सम्बन्धी ज्ञान ओ प्राप्त करने के उपराब्ध 
ही छात्र जगत और स्वप्न वी तुलना कर सकेगे । भौतिक पदार्थों तथा स्वप्न 
गत पदायों की समानता एवं अममानता का ज्ञान उन्हें हो सकेगा । 


ध्यावहारिक दुध्टि से पाठय विषयों का निर्धारण 

आचार्श श्र ने प्रत्यक्ष सासारिक सत्ता को अस्वीकार नहीं जिया है । गहे 
सारा दृश्य जगत्‌ हमारी इन्द्रियो के लिये तो अवश्य सत्य हैं । कान में जो कुछ सुनते 
हैं और आँख से जो कुद्ध देखते है वह कान और आँख के लिये सत्य है । समार बी 
व्यावहारिक सत्ता विद्यमान है ।? ज्ञान की दृष्टि से देखने पर यह असत्य दिखाई 
पढ़ैंगा किन्तु व्यावहारिक दृष्टि कोण से तो यह सत्य ही है। जब तक आत्ममाक्षी- 
त्कार न हो जाये तब तक व्यावहारिक दृष्टिकोण रखना ही उचित और व्यावहारिक 
विपयो की शिक्षा दी जानी चाहिए। व्यावहारिक सत्ता वो आधार मान कर जिस 
अपरा विद्या (भतिक शिक्षण) का प्रतिपादन आचार्य शकर ने क्या हैं उस,में भौतिव 
विपयो वा वर्णन इस प्रकार क्या गया है---/ ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद और अथर्ववेद 
ये चार बेद तथा शिक्षा, कल्प, व्यापरण, निरवत, छुन्द और ज्योतिपन्ये छ वेदाज्ञ 
अपरा विद्या के विपय हैं ।१ “अपरा विद्या (भोतिक शिक्षा) का सम्बन्ध हमारे व्याव- 
हारिक जीवन से है । जब तक मनुप्य को आत्मज्ञान नहीं होता है तब तक उसे अपर 
विद्या वे” विषयों को पढ़ना चाहिए | इसी लिए इवेतकेतुई में तत्त्वममि* (ब्रह्मात्मैबय 
ज्ञान) के उपदेश से पूर्व ऋग्वेदादि को ग्रन्यव तथा अर्थत जाना था। 

थाचार्य झकर ने जब व्यावहारिक दृष्टि से पाठ्य विपयो का तिरूषण किया 


है तो उन्होने अपरा विद्यः (भौविक शिक्षा) के अन्तर्गेत उन सभी विषयों को स्थान 
दिया है जिनका भौतिक जगत्‌ में आवार, विचार, उपासना, ध्यान तथा लोक व्यव- 





 ब्रह्मसूत्र शा० भा० (2-2-5-28) ग्रोविन्दमठ, टेढीनीम, वाराणसी ० 
447-48 ॥ 

2 भुण्डगोप निधद [--5) छा० भा० वहीं, पृ० )7 । 

3 व 4 छान्दोग्योपदियद्‌ के छटे अध्याय में आरुणि के पुत्र इवेततवेतु वा आख्यात 
वर्णित है इवेतकेतु के वेदादिशास्त्रो का अध्ययन वर लेने पर उसके पिता 
आर्णि ने भिन्न भिन्न प्रकार से नौ वार तू वह (ब्रह्म) है, इस महावाब्य वा 
उपदेश दिया था । इस लिये उसका वेदादि वा अध्ययन व्यावहारिक शिक्षा 
का ही परिचायक है। 

5 छान्दोग्योपनिषद्‌ घा० मा० (6-7-4) वही, पृ० 636॥ 
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हार भादि की दृष्टि से महत्त्व है! वेदान्त की शिक्षा के लिये जितने पाठ्य विपय हो 
सकते हैं उन सबको आचार्य शंकर ने व्यावहारिक दृष्टि से पठनीय माना है | इस 
सम्बन्ध में छान्‍्दोग्योपनिपद्‌ में वणित नारद-सनत्कुमार का प्रसद्भ उल्मेखनीय है । 
नारद ने सनत्कुमार के पास जाकर आत्म ज्ञान का उपदेश देने की प्रार्थना की थी । 
इस पर सनत्कुमार ने उनके अध्ययन के विपय में पूछा । नारद ने जो उत्तर दिया है 
उसमें उन सभी विषयों का समावेश है जो व्यावहारिक दृष्टि से पठनीय है। 
प्रकरण का भाष्य करते हुए आचाय॑ शंकर लिखते है "हे भगवन्‌, में ऋग्वेद 
अध्ययन कर चुका हूँ" तथा यजुर्वेद, सामवेद, और चौथा आशथर्वण (अथव) 
जानता हूँ । इतिहास पुराण रूप पाँचवा वेद महाभारत सहित पाँचों वेदों का वेद 
अर्थात्‌ व्याकरण-क्योंकि व्याकरण के द्वारा ही पदादि के विभाग पूर्वक ऋग्वेद आदि 
का ज्ञान होता, पित्रय-श्राद्धकल्प, राशि-गणित, देव-उत्पात ज्ञान, निधि-महाकालादि 
निधि शास्त्र, वाकोवाक्य-तर्क शास्त्र, एकायन-नीतिशास्त्र, देवविद्या-निरुक्त, ब्रह्मविद्या 
ब्रह्म अर्थात्‌ ऋग्यजु: सामसंज्ञक वेदों की विद्या यानी शिक्षा, कल्प, छन्द और चिति, 
भूत-विद्या-भूत शास्त्र, क्षत्र-विद्या-धनुर्वेद, नक्षत्र विद्या-ज्योतिष, सर्प-देवजन विद्या 
अर्थात्‌ सपंविद्या-गारुड और देवजन-विद्या गन्ध युक्ति तथा नृत्य-्गान, वाद और 
शिल्पादि विज्ञान-ये सब मैं जानता हूँ 

उपर्युक्त विवेचन के आधार पर आचार्य शंकर के अनुसार पाठ्यक्रम में निम्न 
लिखित विपयों के अध्ययन-अध्यापन की व्यवस्था होनी चाहिये--- 

[. संहिता :--वैदिक शिक्षा में संहिताओं को कण्ठस्थ करने कीपरम्परा रही 
है। आचाय॑ शंकर इसी परम्परा के अनुयायी होने से संहिताओं के अध्ययन-अध्यापन 
का समर्थन करते हैं । अत: उनके अनुसार ऋग्वेद, यजुर्वेद, (शुक्ल एवं कृष्ण) सामवेद 
और अथवंबेद इन चारों वेद्दों को अध्ययन-अध्यापन के लिये शिक्षा में सम्मिलित 
किया जाना चाहिए | इनके अध्ययन से ही छात्रों को वह योग्यता प्राप्त होगी जिसके 
द्वारा वे वेदान्त की शिक्षा ग्रहण् करने में समर्थ हो सकेगे । 

2. इतिहास पुराण :---अध्ययन के विपय के रूप में इनका उल्लेख सर्वप्नध्म 
अथवं-बेद (5-6-4) में हुआ है । ज्तपथ ब्राह्मण (3-4-3,2,]3). जँमिनीय 
उपनिपद्‌ (-53), बृहदारण्यकोपनिपद (2-4-0) तथा (4-2) और छाल्दोंग्योप- 
निपद (3-4--2) में इतिहास का स्वतन्त्र रूप से उल्लेख हुआ हैं । शतपथ ब्राह्मण 
(9-5-6,8, 79) में दोनों का एक साथ उल्लेख हुआ है। पुराण के अन्तर्गत सृप्टि 
विपयक कथाएँ तथा इतिहास के अन्तगंत पूर्व कालीन वीरों की कहानियाँ आती हैं । 
श्रीमद््‌भगवत्‌पुराण आदि अठारह पुराण महरपि वेदव्यास-प्रणीत हैं और बाल्मीकि- 


5 
न थम 


हि 
हि 





. “मुण्डकोपनिपद्‌ शां० भा० (-2-0) वही पू० 28 । 
“छान्दोग्योपनिपद शां० भा० (7--2) गीता प्रेस, गोरखपुर पृ० 73-4 
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रामायण एव व्यास-प्रणीत महाभारत इतिहास के ग्रन्थ माने जाते हैं। स्वामी शक्रा- 
चार्य ने महाभारत को पाँचवा वेद भी माना है ॥ 

3 व्याकरण --वेदी का वेद है। इसके द्वारा हो पदादि का विभाग करबे 
ऋग्वेदादि का ज्ञान होता है । 

4 पित्रय --आचार्यें घकर ने इसके अन्तर्गत पितरों के श्राद्ध की शिक्षा को 
स्वीकार क्या है। अत समस्त “थ्रादकल्प' ग्रन्य इसके अन्तर्गत आते 
है। 

5 राशि :--इस विपय के अन्तर्गत गणित को आचार्य शकर ने स्वीकार 
क्या है। अत गणित की शिक्षा का प्रावधान छात्रो के लिये होता चाहिए। 

6 देवः--इस विषय के अन्तर्गत उत्पात ज्ञान की शिक्षा दी जानी चाहिए । 
समस्त दकुन विचार की झिक्षा इस विपय के अन्तर्गत दी जायेगी जिममे 
थिक्षार्थी भावी उत्पात आदि के सम्बन्ध में पहले मे ज्ञान प्राप्त कर सर्वे । 

7 विधिः--आचार्य शकर के अनुसार इस विषय के अन्तगत देव-दशन- 
विन्नान की शिक्षा दी जानी चाहिए ) 

8 वाकोबाक्य -- यह तक॑ थाम्त्र वी शिक्षा का विपय है जिसमे दात्रों को 
शाम्तार्थ करने, परस्पर विचार-विमर्श करने तथा किसी समस्या पर 
मसाद्नोपाज्न विचार करने की क्षमता का विकास हो सके । 

9 एकायन --इसे आचार्य शकर ने नीति शास्त्र माना है ! अत इसके 
अन्तर्गत छात्रो को नैतिकता की शिक्षा दी जानी चाहिये। 

0 देवविद्या.--यह देवताओं के ज्ञान से सम्बन्धित विषम है । अत इसके 
अन्तर्गत निरूक्‍्त वा अध्ययत कराकर छात्रों को देवताओं वा ब्वान 
कराया जायेगा। 

व ब्रह्मविद्या--यह ऋग्वेद, सामवेद और ओर यजुर्वेद का ज्ञान प्रदान करने 
वाली शिक्षा है जिसके अन्दर छात्रो को उच्चारण वा अम्यास, कल्प तथा 
छन्दे का बोप कराया जाता है । 

१2 चूत विद्या --इस विषय के अन्तर्गत छात्रों को भ्रूत-प्रेतो से सम्बन्धित 
मन्त्र तथा यन्व-तन्त्र आदि का ज्ञान कराया जाता है। यह एक प्रकार की 
तन्त्र विद्या है। 

प3 क्षत्र दिया --घनुव्वेदि की शिक्षा इसवे अन्तर्गं्र भाती है। छात्रों वो युद्ध 
सवंधी क्ला-कौशल सीखना ओर उन्हे युद्ध करने में सक्षम बनाना इस 
विधय का मुख्य उद्देश्य है यह आज कल वे सैँन्‍्य-विज्ञान जैसा विषय है । 

44, नक्षत्र विद्या --ज्योतिप वेद वा अग माना जाता है| और इसमें नक्षत्रों 
की गति-विधि का अध्ययन क्या जाता है॥ अत नक्षत्र विद्या के अन्तर्गत 
ज्योतिष के पठनन्पाठन की व्यवस्था का प्रतिपादत आचायं-द्बर ने 
किया है। 
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35. स्पं-दिद्या:--सर्प के विप के प्रभाव को दूर करना इस विपय के अन्तर्गंत 
आता है । अनेक प्रकार के मन्त्र तथा औपधियाँ जो सपंचिप का शमन 
करती हैं, इस विपय के अन्तर्गत छात्रों को पढ़ाये जायेगे । 

46. देवजनविद्या:--स्वामी शंकराचार्य के अनुसार इस विपय के अन्तर्गत 
छात्रों को शंगार, नृत्य, संगीत वाद्य आदि ललित कलाओं तथा शिल्प 
कलाओं को शिक्षा दी जायेगी । 


प्रस्यानन्नयी का अध्ययन : 

उपर्यक्त विषयों के अतिरिक्‍त वेदान्त के शिक्षार्थी को प्रस्थानत्रयी का अध्ययन 
अनिवाये रूप से करना होगा। प्रस्थानत्रयी में उन सब विषयों की गणना की गई है 
जो वेदान्त की शिक्षा के लिये आधार-भूत विपय हैं। 'प्रस्थान' शब्द का साधारण 
अं है 'गमन' परन्तु 'प्रस्थानत्रय' में प्रस्थान का अर्थ है मार्ग, जिसके द्वारा गमन 
किया जाय | बेदान्त के तीन प्रस्थान है-. श्रौत प्रस्थान 2. स्मात॑ प्रस्थान और 
3. च्याय प्रस्थान। श्रोत प्रस्थान या मार्ग ये हैं। श्रुतियाँ अर्थात्‌ उपनिपद्‌ 2. स्मृत्ति अर्थात्‌ 
गीता आदि और 3. प्रस्थान में सूत्र अर्थात्‌ ब्रह्मसूत्र । इन तीनों स्थानों से यात्रा करने पर 
आध्यत्मिक मार्ग का पधिक ब्रह्म तक पहुँचाता है ।! उपनिपद्‌ और स्मृतियों के भली- 
भांति अध्ययन कर लेने पर ही ब्रह्मसूत्र के अध्ययन की योग्यता प्राप्त होती है। श्रोंत 
सिद्धान्तों के परस्पर विरोध का परिहारकर उनमें समग्वय स्थापित करने के लिये ही 
ब्रह्मसूत्र का प्रणयन हुआ था ।* अतः ब्रह्मसूत्र के अध्ययन से पूर्व मंत्र ब्राह्मण, आरन्यक 
तथा उपनिषद्‌ और शिक्षा, कल्प, निरुकत, छंद, तथा ज्योतिष और मन्वादि स्मृति-प्रन्थों 
का अध्ययन आवश्यक है | इस प्रकार वेदान्त की शिक्षा के पाठ्यक्रम में शंकराचार्य के 
अनुसार उपनिपद्‌ साहित्य का अध्ययन सर्वप्रथम होना चाहिये । उपनिषदों की संख्या 
वहुत अधिक है किन्तु आचार्य शंकर ने बारह प्रमुख उपनियदों पर ही भाष्य किए हैं?- 
. ईश 2. कैन .. कठ 4. प्रइन 5. मुण्डक 6. माण्डुवय 4. तंतिरीय 8. ऐतरेय 
9. छान्दोग्य 0. वृहदारण्यक . श्वेताश्वतर 2. नृसिह तापिनी । इन उपनिपदों 
को शांकर भाष्य सहित छात्रों को पढ़ाया जाय। साथ में अन्य उपलब्ध उपनिपदों का 
अध्ययन भी कराया जाये । 

स्मार्त प्रस्थान के अन्तर्गत श्रीमद्भगवद्गीता को महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त है । 





. श्री बलदेव उपाध्याय श्री शंकराचार्य हिन्दुस्तानी एकेडेमी, इलाहाबाद, प्रृ० 
सं० 750। 

2. वही, पृ० सं 258 । 

3. देखिये-डा० रावाकृष्णनू-भारतीयदर्शन भाग-2 पादटिप्पणी ।. राजपाल एण्ड 
संस, कश्मीरी ग्रेट, दिल्‍ली पृ० 444 ॥ 
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अपने ब्रह्ममुत्र भाष्य में आचार्य झकर ने स्मृति प्रमाण में अधिकतर गौता को उद्घूत 
किया है। गीता पर उनका स्वतन्त्र भाष्य भी उपलब्ध है ।! अत श्रीमदुभगवदुगीता 
के अध्ययन-अध्यापन(शाकर भाष्य सहित) की व्यवस्था पाद्यक्रम में की जानी चाहिए। 
मन्वादि उपलब्ध समस्त स्मृतियों का अव्ययन भी अपेक्षित है । इसके पश्चात्‌ बहा॑मूत्र 
का अध्ययन-अध्यापन होना चाहिये किन्तु ब्रह्मसूत्न मे अनेक दाशनिक, घामिक एवं 
आध्यात्मिक मतो की आलोचना आचार्य शकर ने अपने भाप्य में की है। बह्मसूत्र के 
अध्ययन से पूर्व छात्र को उव-उन मतों से परिचित कराना आवश्यक एवं उपयोगी 
होगा । इसीलिये निम्नलिखित विषयों का समावेश पाठ्यक्रम मे ब्रह्मसूत्र के अध्ययन 
से पूर्व होना चाहिये । 

3 साख्य-दर्शन--महपि कपिल प्रणीत साख्यमृत्रो में प्रकृति को सृष्टि का 
स्वतस्त्र कारण माना गया है और एकात्मवाद केः स्थान पर अनेकात्मबाद की स्थापना 
की गई है। आचार्य शकर की युक्तियो को भली-भाँति समझने के लिये सास्यसूत्री का 
अध्ययन अपेक्षित है ) आचाय॑ झकर ने व्रह्मसूत्र भाष्य में युकितिपुर्वक साख्यमत वां 
खण्डन किया है । 

2--ज्याय-वैशेषिक दर्शन--ये दोनों दर्शन वेदान्त सम्मत आत्मा के स्वष्प 
को नहीं मातते हैं। आए आचाये झकर ने इन दोदो को असगत बताते हुए लिखा 
है---/इच्छादि फो आत्मा का धर्मं मानने की कल्पता करने वाले वश्येषिक तथा न्‍्याय 
मताब तम्बियो वी औपनिपद्‌-चास्तनन्तात्पयं से सद्भाति नहीं होती है।”* इसी प्रकार 
आचार्य घकर ने ब्रह्मसूत्र भाष्य मे वैशेषिक के परमाणुवाद को वेदविस्द्ध मातते+ हुए 
यह मत व्यक्त किया है--“कुतक के योग, वेदविरद्ध और शिप्ट पुरुषों से अस्वीवृत 
होने से वैशेपिक सिद्धान्त अपेक्षा करने योग्य नहीं हैं।”* इस प्रकार ब्रह्मसूत्र का 
यथावत्‌ अध्ययन करने चाले शिक्षार्थी को न्याय-वैशेषिक के विधिवत अध्ययन वी 
आवश्यकता होने से इन दोनो दर्शनों को पाद्य विषय के रुप में पाद्यक्रम में सम्मि- 
लित करने से छात्र को उनके धिद्धान्तों को समझना सहज होगा । 

3 योगन्दर्शश--इस दर्शन में वर्णित ब्रह्म के स्वरूप तथा सृष्टि रचना वी 
प्रक्रिया पर वेदान्त का मतभेद है। अत आचार्य झकर के अनुसार साख्य दर्शन कै 


] डा० राम मूर्ति दर्मा-शकराचार्य-साहित्य भण्डार, सुभाप बाजार, मेरढं, 
पृष्ठ 8 

2. ब्रह्मसूत शा०भा० (2---), गोविन्दमठ, टेढीनीम, वाराणसी, प०३40॥ 

3 बुह॒दारण्यकोपनिषद्‌ झा०भा० (4-3-22) गीता ग्रेस गोरखपुर, भू० 985॥ 

4 ब्रह्ममूत्र श्ञा०्भा० (2--4-2), वही, पृ०३359-360॥ 

$ ब्रह्मसृत्र चा०भा० (2-2-4-8), इष्टब्य । 
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समान योगदर्शन भी उक्त दृष्टियों से मान्य नहीं है ।7 इस प्रकार वेदान्त के विद्यार्थी 
को योग-दर्शन का अध्ययन भी अपेक्षित है। योगसाधना के महत्त्व को आचार्य 
शंकर ने मोक्ष प्राप्ति के लिये स्वीकार किया है ! इस दृष्टि से भी योगदर्शन को 
वेदान्त के पाद्यक्रम में सम्मिलित किया जाना चाहिए। 

4. सीमांसा दर्ह न--इस दर्शन की प्रमाण मीमांसा श्ांकर वेदान्त को मान्य 
है और मीमांसा द्वारा प्रतिपादित एकमात्र कर्म की श्रेप्ठता शंकर को स्वीकार्य नहीं 
है । आचाय॑ शंकर मोश्न को ज्ञानमुलक स्वीकार कर वेदान्त के छात्रों की जिज्ञासा 
को इस दृष्टि से जागृत कर देते हैं कि कर्म अथवा ज्ञान-कर्म-समुच्चय की अपेक्षा 
एकमात्र ज्ञान ही क्‍यों श्रेयष्कर है ? इसके लिये पाठ्यक्रम में मीमांसा दर्शन के पठन- 
पाठन की व्यवस्था अपेक्षित है । 

5. बौद्ध-दर्शन--भआचाय॑ शंकर ने अपने ब्रह्मसूत्र भाष्य में वौद्धमत का खण्डन 
किया है। उन्हीं के शब्दों में--“बाह्यार्थथाद, विज्ञानवाद और शून्यवाद परस्पर 
विरुद्ध इन तीनों वादों का उपदेश करते हुए सुगत (बुद्ध) ने अपना असम्बद्ध प्रलापित्व 
स्पप्ट किया है, अथवा विरुद्ध धर्म प्रतिपत्ति से ये प्रजाएँ मोह को प्राप्त हों, इस 
प्रकार प्रजा के प्रति अति विद्ेष किया है । इसलिए श्रेयकामी पुरुषों से सब प्रकार 
यह सुगतमत (वौद्धमत) अनादरणीय है ।”* अतएवं आचार्य शंकर द्वारा वौद्ध दर्शन के 
प्रस्थापित मतों का निराकरण करने के लिये जिज्ञासुओं को इसके विस्तृत अध्ययन 
की अपेक्षा है । 

6. जन दर्शन--वौद्धमत के समान जैनमत की समीक्षा करते हुए आचाये 
शंकर मे इसको भी असंगत होने से उपेक्षणीय बताया है ।* 

य. पाशपत सिद्धान्त:--इस सिद्धान्त में ईश्वर को जगत्‌ का केवल निमित्त 
कारण माना जाताडँ किन्तु वेदान्त ईव्वर को जगत्‌ का अभिन्न निमित्तोपादान कारण 
मानता हैं। अतः भगवान्‌ शंकराचार्य ने पाशुपत मत को असंगत बताया है ९ इस 
कारण वेदान्त के पाठ्यक्रम में पाशुपत सिद्धान्त के अध्ययत की आवश्यकता स्वतः 
उपस्थित हो जाती है । 

8. पंचरात्र सिद्धान्त:--यह वैष्णव सिद्धान्त है। इसमें आचाय॑ शंकर के 





. बरह्मसूच शां ०भा० (2--2-3 ) दृष्टव्य । 

2. ब्रह्मसूत्र शां०मा० (2--2-3) दृष्टव्य । 

3. ब्रह्मसूत्र शां०्भा० (2-2-6-32), गोविन्दमठ, वाराणसी, प्‌ृ०454-55॥ 
4. वही, (2-2-6-33) पृ०455॥ 

5. बही, (2-2-6-36) पृ०46]। 

6. वही, (2-2-7-4) पृ०466 । 
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अनुसार वेद-विरोधी तथा अवैदान्तिक सिद्धान्तों को स्वीकार किया गया हैं? अत 
ब्रह्ममुत के शाकर भाष्य में इस मत वी आलोचना होने से बेदान्त के शिक्षार्थी के 
लिए इसके अध्ययन की आवश्यक्ता होगी । 


धरमंशास्त्रो का अध्ययन : 


उपर्युक्त दार्शनिक मतो के अध्ययत के अतिरिक्त शाकर शिक्षा का प्रधान 
आधार धार्मिक होने से खोत एवं स्मातं कमों तथा वर्णाश्रम घर्म को जानने के लिये 
पाठ्यक्रम में स्मृत्ति ग्रस्थों के पठन-पराठन की व्यवस्था झकराचार्यं को मान्य है। 
मनुस्मृति के सम्बन्ध में अपने ब्रह्मसूत्र भाष्य में तैत्तिरीय सहिता को उद्घृत करते 
हुए उन्होने लिखा है--“जों कुछ मनु ने कहा है वह औपध है।”* अत घामिक 
सिद्धान्तो, पर॒म्पराओं एवं क्रियाकलापो का ज्ञान प्राप्त करने के लिए धर्मशास्त्रों का 
अध्ययन शकराचार्य के अनुसार आवश्यक है ।* ये घ्मशास्त्र (स्मृति) अठारह हैं-- 
() मनुस्मृति, (2) याशवल्वय स्मृति, (3) अश्िस्मृति, (4) पाराद्र स्मृति, (5) 
आज्विरस स्मृति, (6) व्यास स्मृति, (7) यमस्मृति, (8) दक्षस्मृति, (9) गौतमस्मृति, 
(!0) बाशिप्ट स्मृति, () हारीत स्मृति, (2) शातातप स्मृत्ति, (3) विष्णु 
स्मृति, (4) कात्यायन स्मृति, (5) वोघायन स्मृति, (6) आपस्तम्ब स्मृति, 
(7) शस्त्र स्मृति, (8) लिखित स्मृति या अचेतस स्मृति । इन सब सह्मृतियों का 
अध्ययन धाभिक शिक्षा की दृष्टि से आवश्यक है। यद्यपि आजकल ये सब स्मृतियां 
व्यवहार में नही आती हैं, केवल मनु, याजवल्क्य एवं पाराशर स्मृतियों का अधिक 
प्रचलन है तयापि आचाय॑ शकर ने अपने भाष्य ग्रन्यों में उपर्युक्त स्मृतियों को उद्घृत 
बर इनवे अध्ययन की आवश्यकता को स्वीकार क्या है। इन सबका अध्ययन करने 
के पश्चात्‌ वेदान्त के शिक्षार्थी को प्रह्मसूत्र का अध्ययन करना चाहिए । साथ में 
समस्त पुराणों तथा वाल्मीकि रामायण एवं महाभारत को भी इतिहास के रूप में 
उन्होंने पठनीय माना है । 


अध्ययन-क्रम 


आचार्य शकर प्रणीत भाध्य प्रन्यों अथवा प्रकरण ग्रन्थों में किसी स्थान पर 
उपयुक्त विपयो के अध्ययन के त्रम के सम्बन्ध में कोई चर्चा नहीं है । अतः यह कहना 
बहुत कठिन है कि स्वामी शकराचार्य को अध्ययन का कौनसा क्रम मान्य था ? ब्रह्म 
सूत्र बी आन्‍्दरिक रचना को देखकर ऐसा प्रतीत होता है कि बेद, उपनिषद्‌, गीता, 


] बही, (2-2-8-45) पृ०68-704 
2 ब्रह्मसूत्र शा०भा० (2---) दृष्टब्य ॥ 
3 श्रीमद्भगवद्‌ गीता भाव्मा० (6-24) गीता प्रेस, गोरसपुर, पृ०39]॥ 
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50453 तक 228 (स्मृतियाँ) प़या दार्शनिक, घामिक एवं आध्यात्मिक 
। अध्ययन के पश्चात्‌ ही ब्रह्मसूत्र का अध्ययन होना चाहिए। ऐसा 
प्रतीत होता है कि इसीलिये ब्रह्मसूत्र के भाष्य में आचाय॑ शंकर ने श्रुति, स्मृति तथा 
की इत्यादि को तो उद्धृत किया है किन्तु अपने उपनिपद्‌ एव गीता भाष्य में 
उन्होंने ब्रह्ममुच्त को उद्धृत नहीं किया है । प्रायः प्रस्थानव्यी के क्रम में भी विद्वानों 
ने ब्रह्मसूत्र को अन्तिम प्रस्थान माना है ।? शांकर वेदान्त के मूृर्धन्य विद्वान्‌ स्वामी 
करपात्री जी का इस सम्बन्ध में भिन्न मत है। उनके अनुसार वेदान्त में प्रवेश के 
लिए सर्वप्रथम विद्यार्थी को वेदान्त की परिभाषा, पंचदकशी, सांख्यतत्त्वकौमुदी, तके- 
संग्रह और मुक्तावली को पढ़ता चाहिए। तत्पण्चात्‌ उपनिपदों का शांकर भाष्य 
पढ़कर ब्रह्मसूत्र का अध्ययन करना चाहिये और ब्रह्मसूत्र पढ़ लेने के वाद गीता का 
शकर भाष्य पढ़ना चाहिये किन्तु उपनिपदों में माण्डूवयोपनिपद्‌ और वृहदारण्यकोप- 
निपद्‌ के घांकर भाष्य को गीता के अध्ययन के पश्चात्‌ पढ़ना चाहिए। इन सबका 
अध्ययन करने पर आचार्य शंकर प्रणीत स्तोत्र, उपदेश-साहस्ती और विवेक चूड'मणि 
तथा प्रपल्चसार इत्यादि ग्रन्थों का अध्ययन करना चाहिये ।? अध्ययन का क्रम कोई 
भी हो, इतना स्पष्ट है कि व्यवहारिक दृष्टि से आचार्य जंकर पाठ्यक्रम को इतना 
विविवतापूर्ण तथा विभिन्न प्रकार के विपयों के अध्ययन से परिपूर्ण बनाने के पक्ष में 
है जिससे वेदान्त के छात्र की ब्रह्म जिज्ञासा को उद्भूत एवं उत्प्रेरित किया जा सके ।* 
इस स्तर के पाठ्यक्रम में साहित्य, दर्शन, मनोविज्ञान तथा धर्मशास्त्रों के अध्ययन के 
अतिरिक्त संस्कृत भाषा का पठन-पाठन भी होगा। यद्यपि आचाय॑ गंकर ने संस्कृत 
पढ़मे या न पढ़ने का कहीं कोई संकेत नहीं दिया हैं तथापि उपर्युक्त विषयों के 
संस्कृतवद्ध होने से तथा आचार्य गंकर के स्वयं संस्कृत में ग्रन्थ-प्रणयन से मंस्क्ृत 
भाषा के अध्ययन-अध्यापन की आवश्यकता से इन्कार नहीं किया जा सकता है। 


पारमाथिक रष्टि से विषय-निरुषण 
ब्रह्म जिन्लासा के उपरान्त छात्र पारमाथिक स्तर में प्रवेश कर जायेगा । 
आचार शंकर के अनुसार विभिन्न शास्त्रों, वर्मग्रन्थों तथा दार्थनिक मीमांसाओं को 


ही पढ़ लेना पर्याप्त नहीं है। उनके अनुसार समस्त वेदों का अव्ययन और अन्य 
प आत्मतत्त्व को नहीं 


सम्पूर्ण ज्ञेय पदार्थों का ज्ञान प्राप्त करने पर भी जब तक पुर 





. श्री बलदेव उपाध्याय--श्री शंकराचार्य, हिन्दुस्तानी एकेडेमी, इलाहाबाद, 


पृ०१50॥ 

2. परिदिष्ट सं० ] दृष्ठव्य। 

3. ४००६ढायों, रि.8,.---.4वटांशाएं फाीवा ऑकंतत्वीाणा,, डिपावेदा' कं जंगा। 
० ॥.9 छद्याशरअंत३55, उिदाइकषा०ए 040, छथाांंन6, ?. 262. 
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जानता, 
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तब तक अकृतार्थ ही रहता है |! छात्रों के पूर्ण विकास के लिये उन्हें पार- 


माथिक सत्ता से परिचित कराना आवश्यक है। इस स्तर पर 4244 विपयो के 
अध्ययन की आवश्यकता नही रहती । क्योकि इनमे तो शिक्षार्थी ने व्यावहारिव स्तर 
पर ही निष्णातता प्राप्त कर ली है। अब तो उसे आत्मानुभूति अथवा बह्ानुभूतति प्राप्त 
करनी है तभी उसके मानसिक सन्ताप का झमन होकर अक्लतार्थता की समाप्ति 
होगी।? अत गुरु शिप्य को निम्न महावाक्‍्यो* का उपदेश करेगा--- 


]. 


पड 3 


] 


(4) तत्वमसि --यह महावाक्य छाल्दोग्योपनिषद्‌ (6-8-7) का है। इसका 
अर्थ है, 'तू वह है! । तत्‌ * वह, त्वम्‌ «तू और असिन्‍>है। यहाँ ततु या 
वहू का अर्थ है ब्रह्म, त्वमू जीव के लिए आया है। अर्थात्‌ जीव ही ब्रह्म 
है। तुम शरीर मात्र नही हो, वरन्‌ साक्षात्‌ चैतन्यस्वरूप हो जिसकी नित्य 
सत्ता है । जीव और ब्रह्म की अखण्डैकरसता का बोध कराने के लिये इस 
महावाक्‍य से भुरु झ्षिप्य को जीव की एकता का उपदेश करेगा।* 


2 प्रज्ञानं ब्रह्म--यह महावाक्य ऐतरेय उपनिपद्‌ (3-6-3) का है। इसका 


अर्थ है--ब्रह्म ज्ञान स्वरूप है। ब्रह्म का स्वरूप लक्षण यह है कि उसकी 
नित्य सत्ता है और वह ज्ञान या चित्‌ के रूप में है। 


3 अयमात्मा ब्रह्म--यह महावाक्य माण्ड्वयोपनियद्‌ (/2) का है। इसका 


अर्थ है “यह आत्मा ब्रह्म है। इस महावाक्‍्य में आत्मा और ब्रह्म का ऐव्य 
दिखाया गया है। आत्मा ही परमात्मा है।* सच्चा ज्ञान होने पर भेदबुद्धि 
समाप्त हो जाती है! 


4 अहूं ग्रह्मास्मि---यह वृहद्धारण्यकोपनिपद्‌ (!-4-0) छा महावावय है। 


इसका अर्थ है “मैं ब्रह्म है! । यह ब्रह्मानुभूति का वावय है ।* अर्थात्‌ ब्रह्म 
ज्ञाप होने पर जीव ब्रह्म स्वरुप हो जाता है ।? 





छाम्दोग्योपनिपद्‌ शा०्भा० (6--3) गता प्रेस, गोरखपुर, पृ०577॥ 


छातदोग्योपनिषद्‌ शा०भा० (7--3), वही, पृ०77-8 । 


“जिन उपनिपद्‌ वाक़यों से ब्रह्म] का अपरोक्ष निर्देश किया जाता है वे ही 


महावावय बहलाते है ।” डा० नरेन्द्र देवसिह शास्त्री-बेदान्तसार की भूमिका 
साहित्य भण्डार, सुभाष बाजार, मेरठ झहर, पृ०20॥ 

श्री झस्टाचार्य--विवेकचूडामणि, गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ० 79 ॥ 
बृह्दारण्पकोपनिपद्‌ था भा० (-4-0) वही, प१्‌ृक्‍० 257 । 


“उन्होंने (सदानन्द) तत्वमसि' को उपदेश वावम और 'अह ब्रह्मास्मि' गो 


अनुभव वाक्य वहा हैं ।” डा० नरेन्द्रदेव सिह दास्त्री-वेदान्तसार की मूमिका, 


वही पृ० 2॥ 
मुण्डकोपनिपद शा» भा० (3-2-9) वही, पृ० 4| 
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इस स्तर पर शिक्षार्थी का एकमात्र सम्बन्ध परमात्मा से रह जाता है।* 
परमात्मा ही एक मात्र शिक्षा का विपय रहने से इस स्तर की शिक्षा को पराविद्या 
अथवा आध्यात्मिक शिक्षा कहते हैं और घर्मे, अधर्म के साधन और उनके फल से 
सम्बन्ध रखने वाली शिक्षा को अपरा विद्या अथवा धार्मिक शिक्षा कहते हैं ।/ पार- 
मायिक सत्ता की रृप्ठि से शिक्षार्थी को ब्रह्मानुभूति करनी होती हैं । उसकी श्रवण 
(सुनने अथवा पढ़ने) की स्थिति व्यवहारिक सत्ता के स्तर तक ही रहती है। भव 
उसे गुरू-उपदेश का मनन करना है और मनन के उपरान्त निदिष्यासन करना है । 
यही इस स्तर का पठनीय विपय है । इसी की वेदान्त में जीवन्मुक्ति कहा गया है ।३ 
यहाँ सब कुछ अनुभूति ही है, बह्मनुभूति में लीन हुआ व्यक्ति झञान्त रहता हैं ।। इस 
प्रकार आचार्य शंकर पारमाथिक स्तर पर ऐसे पाठ्यक्रम की प्रस्तावना करते हैं 
जिसमें शिक्षार्थी प्रातिभासिक तथा व्यावहारिक सत्ता के स्तर पर अधीत विपयों का 
मनन करके और तदुपरान्त निदिब्यासन की स्थिति में पहुँचकर ब्रह्मानुभूति प्राप्त 
कर सके । 


पाठ्य सहगामी क्रियाएं 
भगवान्‌ झंकराचार्य ने ऐसी क्रियाओं का भी उल्लेख किया है जिनमें अध्ययन 


से अवशिप्ट समय का सदुपयोग हो सके। ऐसी क्रियाएँ जो थानाजंन में सहायक 
होती हैं उन पर वेदान्त में बड़ा ध्यात दिया गया है। मनुप्य के मन को संयम में 
रखने के लिए अनेक प्रकार की क्रियाओं का विवान गांकरदर्शन में मिलता है। 
आचार्य शंकर के अनुसार वेदान्त के अध्ययन के साथ देवाराधन, श्रुति (वेद) और 
सच्छास्त्रों के श्रवण, पवित्र तीर्थस्थानों के दर्शव (सरस्वती थात्राएँ) और गुरू की 
सेवा करने से पाप का बन्धर्न निवृत्त होता है ।* इसी प्रकार वेदपाठ, यजानुप्ठान, ते, 
उपवास, ब्रह्मचरय व्रत का पालन करना, इन्द्रिय दमन का अभ्यास करना, श्रद्धा तवा 





. मुण्डकोपलिपद्‌ (-- )श्ञां० भा० चही, पृ० 9॥ 

2. मुण्डकोपनिपद्‌ [-] -4) झ्ञां० भा०, वही पृ० ! 6 

3. “ज्ञान की प्राप्ति होने पर इसी शरीर में मुक्ति प्राप्त हो जाती हैं। इस 
मुक्ति ' कानाम है जीवन्मुक्ति/--श्री बलदेव उपाध्याय---श्री शंकराचार्य, 
हिन्दुस्तानी एकेडेमी, इलाहाबाद, 2० 3[7॥। 

4. तुलना कीजिए---मच झान्‍्त हो जामे से उसमें किसी प्रकार का रागहेंप 
नहीं रह जाता है। ऐसी अवस्था में पहुँचकर वह परमहंस हो जाता है रा 
डा० नरेन्द्रदेव सिंह झास्त्री-वैदान्तसार की भूमिका, साहित्य भण्डार, छुभार 
बाजार, मेरठ शहर, ए्‌० 20 । 

5. इवेताइवतरोपनिपद्‌ शां० भा० (- ) गीता प्रेस, गोरखपुर, एृ० 26 । 


232 पाद्यक्रम 


स्वतस्त्रता (स्वावलम्वन) ये सब कआत्मज्ञान के साथन हैं ? इनके अतिरिक्त ईश्वर की 
भक्ति करना, भगवान्‌ का ध्यान करना और योगाम्यास करना--इस सबसे मनुष्य 
को मुक्ति मिलने में सहायता मिलती है ।/ इसी प्रकार सत्सज्ञ करना, दान करना 
और सन्तोष करना आदि ब्रह्मन्नान में सहायक है।* शाकर शिक्षा में परिव्रजत 
(अ्रमण) का बडा महत्त्व है। इसीलिए सन्यासी को परिद्वाजक कहा जाता है। 
विभिन्न घामिक स्थलो, पवित्र स्थानों, देवमन्दिरों तथा तीथें भूमियो में विचरण कर 
अन्य विद्वानों से सम्पक करना भर ज्ञानाजेन करना शिक्षा का अत्यन्त महत्त्वपूर्ण 
अग रहा है। उपरयक्‍त ज़ियाओ के द्वारा शिक्षा का विकास होता है। इसीलिए 
आचार्य शकर ने इनको भी ज्ञान प्राप्ति के साधन के रूप में मान्यता दी है। इस 
प्रकार स्वामी शकराचार्य ने वेदान्त की शिक्षा में जहाँ अध्ययन-अध्यापन से सम्बंधित 
शैक्षिक क्रियाओ को स्थान दिया है वहाँ ऐसी क्रियाओ को भी प्रस्तावित किया है जो 
ज्ञान प्राप्ति में सहायक होकर वेदान्त के विद्यार्थी को अपने लक्ष्य की ओर अग्रसारित 
करती है। अत इनकी ग्रणना शिक्षा शास्त्रीय दृष्टि से पा्यसहगामी क्रियाओं के 
बन्तर्गत होनी चाहिए। इस प्रकार उनका पाठ्यक्रम इतना व्यापक एवं सर्वागीण है 
कि उसमे न केवल सम्पूर्ण वैदिक थाइमय के अध्ययन-अध्यापन की व्यवस्था की 
गयी है अपितु समस्त वर्णाश्रम धर्मों की समग्र झिक्षा का उसमे प्रावधान किया 
गया है। 
उपर्युक्त समस्त विवेचना के सारभूत बिन्दु निम्नलिखित हैं-- 
। शकराचार्य को प्राचीन आश्रम व्यवस्था मान्य है। 
2 प्राचीन आश्रम व्यवस्था में शिक्षा का प्रारम्भ उपनयन सस्‍्कार से होकर 
शिक्षार्थी को ग्रुरू गृह में रहकर वेद आदि शास्त्रों का अध्ययन करता 
होता है। ४ 
3 इस आश्रम व्यवस्था में शिक्षा के पाठ्यक्रम को जीवन के विविध अनुभवों 
से युक्त बनाने का प्रयाप्त क्या जाता था । 
4 आचार्य झबर के पाठ्यक्रम निर्धारण में इसी आश्रम व्यवस्था नी महत्त्व 
पूर्ण भूमिवा है । £ 
5 पाइचात्य एवं आधुनिक भारतीय शिक्षा-शास्त्रियो से सर्वथा भिन्न ढंग से 
आचाय॑ बकर ने पाद्यक्रम पर विचार क्या है। उनके विचार का 
आधार वेदबास्त प्रतिपादित वर्णाश्रम व्यवस्था है । 
6 घकर के अनुसार थिक्षा का मुख्य उद्देश्य मोक्ष प्राप्ति होने से उन्होंने 
पाद्यक्रम को मुक्त प्राप्ति के साधन के रूप में स्वीकार किया है 





4 इवेताइ्ववरोपनिपद्‌ झा० भा० (- ) वही, पृ० 29-304 
5 श्री घकराचार्य-विवेवचूडामणि, गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ० 9 । 
6 वहीं, पृ० 7॥ 
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पाठ्यक्रम अत्यन्त पवित्र, घामिक एवं आध्यात्मिक वस्तु होने से 
स्देव आदरणीय एवं पुजनीय है। शांकर दशेन में इसकी शास्त्र 
संत्ता है । 


आचार्य शंकर के अनुसार पाठ्क्रम (शास्त्र) शिक्षा का अत्यन्त महत्त्वपूर्ण 


अंग होने से शिक्षक तथा शिक्षार्थी दोनों ही इससे बंघे हुए है । 


* आकर शिक्षा में पाठ्यक्रम (शास्त्र) अनिवाय होने के साथ स्थिर तथा 


अपरिवर्तनीय है। यह शाइवत सत्य (ब्रह्म) का प्रकाशक होने से समस्त 
जीवन का आधार है। 

मंत्र-क्राह्मगात्मक वेद उपनियद्‌ को पाठ्यक्रम में सर्वोच्च तथा सर्वश्रेष्ठ 
स्थान प्राप्त है। 

पाठ्यविपयों का निर्धारण शांकर दर्शन में प्रतिपादित प्रातिभासिक, 
व्यावहारिक एवं पारमाथिक सत्ताओं के अनुसार हुआ है । 

प्रातिभासिक सत्ता में श्रम अथवा अज्ञान की महत्त्वपूर्ण भूमिका रहती है। 
अतः भ्रम का मनोवैज्ञानिक अध्ययन अपेक्षित है। इसी प्रकार स्वप्न की 
भी प्रातिभासिक सत्ता मानकर जगत्‌ की उसके आधार पर व्याख्या होने 
से स्वप्न आदि का अध्ययन भी वेदान्त को स्वीकार्य है। 

व्यावहारिक सत्ता में जगत्‌ के सत्य होने से समस्त भौतिक एवं धामिक 
शिक्षा का प्रावधान शांकर शिक्षा-दर्शन में किया गया है । 

इस स्तर पर आचार्य शंकर ने व्यापक पाठ्यक्रम की कल्पना की है। 
जिसमें मन्त्र ब्रह्मणात्मक वेद-उपनिषद्‌, स्मृति, इतिहास, पुराण, व्याकरण, 
श्रा्धकल्प, गणित, बेदाड्भ, तकंशास्त्र, नीतिशास्त्र, ब्रह्मविद्या, नक्षत्रविद्या, 
भूतविद्या, धनुर्वेद, सपं विद्या, श्ंगार-नृत्य-संगीतवाद्य आदि ललितकलाओं 
तथा जिल्पकलाओं आदि विविध विपयों के अध्ययन को सम्मिलित किया 
गया है । 

वेदान्त के आधारभूत विपय वेद-उपनिपद्‌, गीता तथा ब्रह्मसूत्र हैं। इनके 
अध्ययन की विशेष व्यवस्था उन्होंने पाठ्यक्रम में की है। 

ब्रह्मसूत्र के अध्ययन से पूर्व समस्त वेद उपनिपद्‌, वेदाज़्, मन्वादि, स्मृत्तियाँ 
तथा न्याय-वैशेषिक, साख्ययोग और मीमांसा-दर्जन, बौद्ध, जैन, पाशुपत 
तथा पंचरात्र (वैष्णब) सिद्धान्त आदि का ज्ञान आवश्यक हीने से झांकर 
शिक्षा के पाठ्यक्रम में इनके अध्ययन पर वल दिया गया है । 

व्यावहारिक दृष्टि से निर्धारित पाठ्यविपयों के अध्ययन के फलस्वरूप 
ब्रह्मजिनासु होकर शिक्षार्थी पारमाथिक सत्ता के पाद्यक्रम में प्रवेश 
करेगा । 
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पाड्यक्रम 


पारमाथिक स्तर पर विसी ग्रन्थादि का पठन-पाठन न होकर केवल 
बल्मानुभूति हो पाद्यविषय होगी । विद्यार्थी ग्रुरू से' तरवमस्ि' (तू वह 
ब्रह्म है) का उपदेश लेकर “अह ब्रह्मस्मि! (में ब्रह्म हैँ) के रूप में बह्मानु- 
मूति को प्राप्त करेगा । 

ईश्वर वा भजन-पूजन, तीर्थाटन, दान, योगाम्यास, ब्रह्मचर्याम्यास, सत्संग 
करना, गुरू सेवा करना, सज्ञानुप्डान करना अथवा कराना, उपदास आदि 
रखना तथा धर्मोपदेश के लिए इधर-उथर परिब्रजन करना आदि ऐसी 
क्रियाएँ हैं जितसे ब्रह्म जान में सहायता मिलती है। अत ये पाठ्य सहगामी 
क्रियाओ के अन्तगंत स्वीकार की जाती हैं। 


उपसंहार 


चेदे ब्रह्मममस्तवज्भू-निचये गाग्योंपमस्तत्कथा--- 
तात्पयर्थिविवेने गुरतमस्तत्कमंसवंर्णने । 
आसीज्जेमिनिरेव तद्वचनजप्रोद्वोधकन्दे समो 
व्यासेनेंच स मूतिमानिव नवो वाणीविलासंब तः वा 


“वे (शंकर) दार्शनिक भी हैं और कवि भी, ज्ञानी पण्डित भी हैं और सन्त 


भी, वेरागी भी हैं और घामिक सुधारक भी ।” 


“लुल एशंशावजां९४६, 6 54० & 6 इव858, क्‍॥6 शींग्राशाई८४8, 


#6 ४४५॥9740५4795. & 4॥6 70५8/885; #76 ५४४०४]:85, !06 77:85 ढं: 
धार व्ापा(४5,- वी धीरएट-. & तताध$ एल ६0 ०गा०, ॥7659ट८टॉए2 ० 
पाला शत ०0 लालटत॑ ण ज़ाबढी0०6 ॥9ए९ 8 छ808 ग 6 एणाव॑शापि 


ण  ज्ञा]056फाए एगरएरत & फुथाल्णिए्त. एए 6 उल्एशल्त 


धिश्ा(वा 8. 





3. श्री शंकर दिग्विजय (माथवक्षत--4-9), श्रवणनाथ ज्ञानमन्दिर, हरिद्वार, 
सं० 2000, ० 95-96---यह बालक (ट्ंकर) वेद में ब्रह्मा के समान, 
वेदाड़ों के विषय में गाय के समान तथा इनके तात्पये के निर्णय करने 
में बृहस्पति के समान, वेदबविहित कर्म के वर्णन करने में जैमिनि के समान, 
वेद-बचन के द्वारा प्रकट किए गए ज्ञान के विपय में व्यास के ही समान 
था और तो क्या, वाणी के विलास से युक्त वह वालक (शंकर) व्यास का 
नया अवतार प्रतीत होता था । 

. डा० राधाक्ृष्णनू---भारतीय दर्शन, भाग-2, राजपाल एण्ड सन्‍्स, कश्मीरी 
गेट. दिल्‍ली, पृ० 444 ॥ 

+ साधक अांडाणरट्वा, (प्रछ/०थ]ए, 929; ?. 692. 
शंकराचार्य द्वारा विकसित तथा प्रतिष्ठित आश्चयंजनक बद्वेत सिद्धान्त 
में वैष्णवों, शवों, शाकतों, मीमांसकों, विशिष्टाद्वतवादियों, ढ्तवादियों, 
वैदिकों, तान्त्रिकों, मान्त्रिकों तथा आग्रामी दाशनिकों के लिए भी, उनकी 
आस्था, धर्म एवं क्रिया का विचार किए बिता, स्थान प्राप्त है । 


236 उपमदहार 


स्वामी शंकराचार्य एक महान्‌ शिक्षा दाशंनिक : 


भारत देश ऋषियो, सन्‍्तो, विचारकों, विद्वान्‌-दाशंनिको, मनोषियों एवं 
मूर्धन्य शिक्षाविदों वी भूमि है। इसी पुण्यभूमि पर अवतीर्ण होकर आद्य जगत्‌ गुझ 
शकराचार्य ने अपने ज्ञानालोक से न केवल भारतवर्ष को आलोकित किया था 
चरन्‌ उनके दिव्य-प्रकाश से समस्त विश्व प्रकाशमान्‌ हो उठा था। वह भारत वी 
एक दिव्यविभूति हैं। जिस समय यह देश अवैदिकता तथा नास्तिकता में विमग्न 
हो रहा था, जब वैदिक क्रिया-कलापों तया मान्यताओं का हास हो रहा था, जब 
नैतिक एवं आध्यात्मिक भूल्यों के क्लास से मानव-्समाज किक्‍तंव्य विमूढ सा हां 
गया था, जब अनाचार तथा कुश्षिक्षा की काली घटाएँ चारी ओर छायी हुई थी, 
जब एक छोर से दूसरे छोर तक यह समस्त देश आलस्य, अकर्मण्यता एबं अशिक्षा 
तथा अज्ञान के चगुल में फसा हुआ था, तब आचार्य शकर का मगलमय उदय इस 
देश में हुआ था।? उनका अविर्भाव भारतीय इतिहास की महत्त्वपूर्ण धटना है। 
ऐसी प्रतिकूल परिस्थितियों में उन्होंने अपने अद्देंत सिद्धान्त अध्यात्म प्रवाव शिक्षा- 
दर्शन तथा समतामूलक आचार पद्वति से देश को जो सफ़ल नेतृत्व प्रदान किया 
था उसके फतस्वरूप भारतीय जनता मे आदरपूर्वक उन्हे 'जगदगुरु तथा 'लोकशकर' 
की उपाधि से विभूषित किया था ॥१ उनका यह महान्‌ कार्य केवल दार्धनिक विस्तन 
अथवा घा्िक भीमासा तक ही सीमित न था, वरन्‌ वह दार्शनिक विचारष अथवा 
घर्मे-मीमासक मे बढ़कर अपने युग बे महान्‌ शिक्षा-ज्रास्त्री थे। विगत अध्यायों 
में हमने उनके सर्वोगीण झिखानदर्भन को भली-भाति हृदेयज्ञम बरने का प्रयास 
किया है । वस्तुत उनका कार्य इतना व्यापक्र, विश्ञाल तथा सारगभित है वि उसमें 
समस्त घामिब, सामाजिक, दाशंनिक, साम्दृतिझ एवं शैक्षिक मूल्यों तथा धारणानओों 
और विचारों का समाहार हो जाता है। अत उनको शझिक्षा दास्व्रियों की पक्ति 
में स्थान देने से यद्यपि कसी को आपत्ति नहीं हीनी चाहिए तथापि इस सम्बन्ध 
भेसाद्रोपाद्ल विवेचना करने से शिक्षा शास्त्री के रूप में उनवी स्थापना वो बत 
मिलेगा । 








. श्री शत रदिग्विजय (माधवहत-2-93) श्री श्रवणनाथ जान मन्दिर, हरिदार 
चूृ०6] 4 


2 श्रृनिस्मृतिपुराणावामालयं बरशणालयम्‌ 
नमामि भगवत्पाद झत्रर लोकझकरम्‌ कर 
-->वामी अमलानन्द सरस्वती--श्री बलदेव उपाध्यायद्ष त--श्री शझ्कराचार्य 


(हिन्दुस्दाती--एकेडेमी, इलाहाबाद, 9653) को “श्री शकर स्तुति! से 
उद॒घुत । 
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किसको शिक्षा शास्त्री माना जाये ? यह प्रश्न अपने आप में इतना गम्भीर 
हैं कि इसका उत्तर देना सहज कार्य नहीं हैं। आज शिक्षा शास्त्र ज्ञान की एक 
स्वतन्त्र शाखा के रूप में इतना विकसित हो गया है कि शिक्षा शास्त्र के चिन्तन 
की कोई सीमा नहीं रही है। सामान्यतः शिक्षा के क्षेत्र में मौलिक रूप से चिन्तन 
करने वाले व्यक्ति को शिक्षा शास्त्री कहा जाता है किन्तु जबकि हम शंकराचार्य 
का एक शिक्षा झास्त्री के रूप में मूल्यांकन कर रहे है, तव हमें बड़ी गम्भीरता से 
इस सम्बन्ध में विचार करना चाहिए। वस्तुतः यदि देखा जाए तो शिक्षा शास्त्री 
की भूमिका अत्यन्त महत्त्वपूर्ण होती है। केवलमात्र शिक्षा शास्त्र की प्रुस्तक लिख 
लेने से कोई शिक्षा शास्त्री नहीं होता है । शिक्षा की एक-दो समस्याओं के निराकरण 
से कोई शिक्षा श्ञास्त्री नहीं होता है। प्रथमतः शिक्षा शास्त्री मौलिक विचारक 
होता है । वह जीवन-जगत्‌ की समस्याओं पर अपने ढंग से विचार करता है, अपने 
ढंग से उनका समाधान प्रस्तुत करता है और अपने ढंग से उस समाधान को 
क्रियान्चित करने को योजना प्रस्तावित करता है। अतः यह कहा जा सकता है 
कि एक शिक्षा-दार्शनिक को शैक्षिक उद्देश्यों के प्रति अपनी दृढ़ आस्था रखनी चाहिए. 
जो कि अन्ततः विधियों का चयन, संगठन की योजना, विपयवस्तु तथा विषय- 
सामग्री के चुनाव का निर्धारण करते हैं।! इस प्रकार शिक्षा-श्ास्त्री में दार्शनिक 
क्षमता का पूर्ण विकास होता है। वह अपने चिन्तन से शिक्षा-जगत्‌ को नयी दिशा 
प्रदान करता है | पश्चिमी शिक्षा-जयत्‌ में सुकरात, प्लेटो, अरस्तु, रूसो, पेस्टालाजी 
तथा ड्यूवी इत्यादि विचारक उन शिक्षा-शास्त्रों में अग्रगण्य माने जाते हैं जिनका 
दाशंनिक चिन्तन-मनन अत्यन्त सबल एवं प्रभावशाली था। अपने प्रखर दार्शनिक 
चिन्तन के कारण ही उन्होंने तत्कालीन शिक्षा-शास्त्र को नया स्वरूप प्रदाव किया 
था। इसी प्रकार भारत में शिक्षा-भ्ञास्त्रियों की विशिष्ट परम्परा रही है। आधुनिक 
भारतीय शिक्षा के निर्माताओं में विवेकानन्द, दयानन्द, गाँधी, टंगोर, अरविन्द 
तथा राधाकृष्णन इत्यादि के नाम मौलिक विचारकों में प्रसिद्ध हैं। इन्होंने अपने 
प्रखर चिन्तन का सम्बल प्रदान कर शिक्षा को नई दिशा प्रदान की है। 


स्वामी शंकराचायय भारतीय दाशंनिक क्षेत्र के मौलिक विचारक, प्रखर 
पचिन्तक तथा उत्कृष्ट समीक्षक माने जाते हैं ।” उन्होने ब्रह्मसूत्र, गीता तथा उप- 
निपदों पर अपने भाष्य-ग्रन्थों का प्रणयन कर अपने दार्शनिक चिन्तन की सक्षमता 
का परिचय दिया था। उनकी दाशेनिक मीमांसा में इतनी तेजस्विता, प्रखरता 


- ग्वाल, श. 5.78 - डबादाांशावा शाप0ड०फफ़. ण गबद्वोविावाव 
द्यावाएं, पेंगशॉए्शा शिपगींशंगार त0756, &772०08090, ९. 8. 

2 डा० राधाकृष्णनू---भारतीय दर्शन भाग-2, राजपाल एण्ड संस, दिल्‍ली, 
पु० 438॥ ्््ि 
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तथा गम्भीरता है कि उनके द्वारा प्रस्थापित अद्वैतववाद भारतीय जनमानस में 
समाहित हो गया है। आज भारतीय जनता पर वेदान्त की जो अमिट छाप दिखाई 
पडतो है उस सबका श्रेय आचार्य झकर के मौलिक दाशंनिक चिन्तन को ही है ।! 
अपनी विलक्षण दार्शनिक प्रतिभा से आचाय॑ झकर ने एक ऐसे दाशनिक सिद्धान्त 
को स्थापना वी है जो न एकदम भोतिकवाद है, न॑ कोटा कमेंवाद और न युप्क 
ज्ञानवाद ।१ इससे आचाय॑ शकर के दार्शनिक चिन्तन की सक्षमता, मौलिक्ता तथा 
प्रखरता स्पष्ट हो जाती है। इसी दाशनिक प्रतिभा के कारण शिक्षा सम्बन्धी 
उनके विचारों में गाम्मीयं, औदार्य तथा विलक्षणता के दर्घन होते है। उनके शैक्षिक 
विचारो एवं मान्यताओं तथा सिद्धान्तों में उनकी दार्शनिक प्रतिभा वी छाप स्पप्ट 
ही दरृष्टिगोचर होती है। अतः यदि दाशनिक प्रतिभा एव मौलिक चिन्तन की शिक्षा 
शास्त्री का आधारभूत गुण माना जाता है तो स्वामी झकराचार्य को शिक्षा-शास्त्री 
के रूप मे सर्वश्रेष्ठ स्थान प्राप्त होना चाहिए । 
उपर्युक्त विवेचना को पढने पर यह कहा जा सकता है कि भले ही आचार्य 
शकर में दाशंनिक चिन्तन की प्रखरता तथा मौलिक प्रतिभा का पूर्ण विकास था 
किन्तु शिक्षा-शास्त्र पर उन्होंने कोई स्वतन्त्र ग्रथ नहीं लिखा है। इसलिए उन्हें 
शिक्षा-शास्त्री के रूप में मान्यता देना कहाँ तक उचित है ? इस प्रइन का उत्तर 
दो प्रकार से दिया जा सकता है। प्रथमत तो शकराचार्य के समय मे शिक्षा-मास्त्र 
का स्वतस्त्र रूप भें आघुनिक युग की भाँति विक्रास नहीं हुजा था अन्यथा आचार्य 
शकर अपने शैक्षिक विचारों की स्वतन्त्र रूप में भी श्रस्तुत बर सकते थे। विस 
व्यक्ति ने इतती उच्च शिक्षा-व्यवस्था का निर्माण किया हो, जिसकी परम्परा आज 
भी सजोब रूप में विद्यमान है, उसके लिए शिक्षा-शास्न पर एक दो ग्रन्थ लिख 
दैना कोई कठिन कार्य नही था। पश्चिम में प्लेटो को उच्च कोटि का शिक्षा-शास्त्री 
भाना जाता है किन्तु उन्होंने शिक्षा-शास्त्र पर कोई स्वतन्त्र ग्रन्थ नहीं लिखा है 
बल्कि (रिपब्लिक' मे ही शिक्षा सम्बन्धी विचारों को प्रकट क्या है। इसी प्रकार 
भारत में महात्मा गाँधी ओर स्वामी विवेकानन्द का शिक्षा पर अपना लिखा 
हुआ कोई ग्रन्थ नही है। उनके प्रवचनों के आवबार पर उतकी दैक्षिक विचार- 
धाराओ कौ प्रस्तुत कर उन्हें शिक्षा-शास्त्री के रूप में मान्यता देना स्वीकार किया 
गया है। इन ठोग प्रमाणयुत्त तथ्यों के आधार पर आचार्य शकर को मात्र शिक्षा 
शास्त्र पर कोई स्वतन्त्र ग्रन्थ न लिखने के कारण शिक्षा-थास्त्रियो की श्रेणी में न 





4. 035 5099 8 २--छबबह सका०्कीफ, एल. 4, (2शाजावहूण, 
[.०ए४66%, प्रगति एाएठछ, ए 429 


2 डा० राममूति शर्मा--शकराचार्द, साहिस्य भण्डार, सुभाष वाजार, मेरठ, 
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माना जाना न्यायसंगत एवं न्‍्यायोचित वहीं कहा जा सकता। द्वितीयतः आचार्य 
शंकर का चिन्तन समग्र रूप में हुआ है। अतः उनके चिन्तन में धर्म, संस्कृति, 
समाज, अव्यात्म तथा शिक्षा आदि का एक साथ समावेश इदृष्टियोचर होता है। 
वस्तुत: आचाये शंकर को इतना महूनीय एवं ग्रुरुत्तम कार्य करना था कि वह जीवन 
के समस्त क्षेत्रों को एक साथ लेकर कार्य करने में प्रवृत्त हुए थे। इसीलिए प्रथक्‌ 
रूप से शिक्षा पर उन्हें किसी प्रथक्‌ ग्रन्थ रचना की आवश्यकता ही अनुभव नहीं 
हुईं | इस प्रकार हम देखते हैं कि आचाय॑ शंकर ने भले ही शिक्षा-शास्त्र पर किसी 
स्वतंन्त्र ग्रन्य की रचना न को हो किन्तु उनकी दाझश्निक प्रतिभा तथा मौलिक 
चिन्तन की सक्षमता इतनी उच्चकोटि की है कि उन्हें शिक्षा-शास्त्री से रूप में मान्यता 
देने में किसी को तनिक भी आपत्ति नहीं होनी चाहिए । 
किसी भी विक्षा झास्त्री के लिये मौलिक प्रतिमा तथा दाशनिक चिन्तव की 
सक्षमता का ही प्रदर्शन करना पर्याप्त नहीं होता है। कोई भी दाशंनिक केवल अपने 
सक्षम चिन्तन के वल पर सफल शिक्षा-शास्त्री नहीं हो सकता है। ऐसे चिन्तक एवं 
विचारक आचार्य घंकर के समय में भी अवध्य रहें होगे जिनका नाम भी आज कहीं 
कोई नहीं जानता है किन्तु आचाय॑ शंकर की प्रसिद्धि शताब्दियाँ व्यतीत होने पर भी 
आज तक अक्षुण्ण है। शिक्षा शास्त्री में निश्चित ही उप्यूक्त गुणों के साथ अन्य ऐसी 
विशेषताएँ भी होनी चाहिएँ जो उसे युग-युगों तक चिरस्मरणीय बना दे । यह विशे- 
पता है-काल-निरपेक्ष-सिद्धान्तों की स्थापना । जो दाशंनिक ऐसे तिद्धान्त देता हैं 
जिनका प्रभाव समाज पर चिरस्थायी होता है तथा जो जन सामान्य को युग-युगों तक 
प्रेरणा देते रहते हैं, वह उच्चकोटि का शिक्षा-श्ञास्त्री होता है । प्लेटो, रुसो, तथा 
ड्यूबी आदि ने केवल अपने युग तक सीमित रहने वाले सिद्धान्ों का प्रतिपादन नहीं 
किया है। शिक्षा में 'सत्यं', 'शिवं', 'सुन्दरं' की प्लेटो की कल्पना आज भी प्रेरणादायी 
है । रुसो का “प्रकृति की और प्लेटो' वाला नारा शिक्षा के विचारकों को चिरकाल 
से मार्ग दर्शन दे रहा है। और ड्यूवी का शिक्षा में (सामाजिक कुशलता का सिद्धान्त 
दिन प्रतिदिन महत्त्व प्राप्त करता जा रहा है। इसी प्रकार महात्मा गाँवी की क्रापट 
केन्द्रीय शिक्षा की कल्पना में सुदूर भविष्य की सुख-समृद्धि का स्वप्न निहित है। अतः 
यह स्पप्ट है कि किसी भी शिक्षा शास्त्री के सिद्धान्त, मान्यताएँ एवं स्थापनाएं: क्षा 
स्थायी नहीं होनी चाहियें। उनमें काल के कराल आधात को सहन करने के पर्याप्त 
क्षमता होनी चाहिये। देश काल की सीमा का उलंघन करके जो सिद्धान्त स्थिर रहते 
है वस्तुतः वे ही श्रेष्ठ शिक्षा का दर्गन का निर्माण कर पाते है। इस दृष्टि से विचार 
करने पर भी आचार्य शंकर सर्वे श्रेष्ठ शिक्षा-शझ्ास्त्रियों की श्रेणी में आते है । उनके 
दार्शनिक सिद्धान्तों, मान्यताओं एवं आदर्शों का प्रभाव देशकाल की सीमा का उलंघन 
कर सार्वकालिक एवं सार्वभौमिक वन गया है। उनका अद्दैतवाद आन भी जन-जन 
का सम्बल बना हुआ है। उनका ब्रह्मात्वाद इस युग में भी एकता, श्रेम, सहानुभूति 
सौजसन्य को स्थापना में मानव जाति को उत्प्रेरित कर रहा है। अतः यह कहना अति- 
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शयोक्ति नही है कि विश्व में सम्भवतः इतना प्रचीन शिक्षा दाशंनिक शकर के अति- 
रिक्त अन्य न हो जिसने सहस्नो वर्ष व्यतीत होने पर भी अग्रणित लोगों के जीवन- 
दर्शन को प्रभावित क्या हो ॥7 

उपर्युक्त विवेचना से आचार्य शकर का एक सफल एव प्रभावशाली झिक्षा- 
शास्त्री होना स्पष्ट ही है। उनके दाशंनिक चिन्तन एवं शिक्षा-दर्शन के चिरस्थायी 
प्रभाव की समीक्षा करते हुये डाँ० राधा कृष्णन्‌ के ये उद्गार उल्लेखनीय हैं--“एक 
दार्शनिक तथा ताकिक के रूप मे स्व श्रेष्ठ, धान्त निर्णय तक पहुँचने मे तथा व्यापक 
सहिष्णुता भें एक मनुष्य के रूप में महान्‌ झकर ने हमे सत्य से प्रेम करने, तक॑ का 
आदर करने तथा जीवन के प्रयोजन को जानने की शिक्षा दी । बारह शताब्दियाँ 
व्यतीत हो गई किन्तु आज भी उतका असर देखा जा सकता है।”” इतना ही नहीं 
आचाये शकर का अद्वत सिद्धान्त आधुनिक युग के महान्‌ विचारक विवेकानन्द, अर- 
बन्द, टैगोर वया भहात्मा गाँधी की विचारघारा का आधार रहा है। महात्मा गाँधी 
स्वय वहते थे “मै अद्वेत में विश्वास करता हैँ। मैं मनुष्य की अनिवार्य एकता तथा 
उसके लिये समस्त प्राणियों की एकता में विश्वास करता हूँ ।'? इसी प्रकार स्वामी 
विवेकानन्द का यह कथन अद्वेतवाद की महत्ता प्रकट करता है-"फिर अद्वेत की वही 
प्रवल्ल पताका फहराओ, बयोवि' और विसी आधार पर उुम्हारे भीतर वैता अपूर्व प्रेम 
नही पैदा हो सकता । जब तक तुम लोग उसी एक भगवान्‌ को सर्वत्र एक ही भाव से 
अवस्धित नही देखते, तब तक तुम्हारे भीतर वह प्रेम पैदा नही हो सब ता-उसी प्रेम 
वी पताका फहराओ ।' इस प्रकार हम देखते है कि श्षकराचायं ने जिस महान्‌ अद्वेत 
घिड्ान्त की आज से हजारों वर्ष पूर्व स्थापना को थी वह म केवल अतीत एवं व्त- 
भान में ही उपादेय रहा है वरन्‌ भविष्य में भी उसके प्रचारित तथा प्रसारित होने वी 
उज्जवल सम्भावनाएँ है। अत आचाय॑ शकर ने उच्चकोटि का शिक्ष शास्त्री मानने में 
किसी को तनिक भी आपत्ति नहीं होनी चाहिए । 

शिक्षा झास्त्री शिक्षा के हर पहलु पर विचार करता हैं । उसके लिये शिक्षा 
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पर समग्र रूप से विचार करना हो जीवन का महत्वपूर्ण उद्देश्य होता है । अतः: वह 
शिक्षा के हर पहलू का विश्लेषण करता है। शिक्षा का स्वरूप, उसके उद्देश्य, उसका 
पाद्यक्रम, उसकी शिक्षण विधियाँ, अध्यापक-विद्यार्थी संगठन एवं प्रणासन तथा अनु- 
जासन आदि ऐसे बहुत से शिक्षा के अंग हैं जो शि्षा-शास्त्री की पैनी दृष्टि से अछूते 
नही रह पाते हैं। वस्तुतः शिक्षा के समस्त अंगों पर ही विचार करने से किसी सुव्यव- 
स्थित तथा सुविकसित शिक्षा-दर्शन का निर्माण हो पाता है । प्लेटो, रुसो, पेस्टालॉजी 
तथा ड्यूवी आदि पश्चिमी शिक्षा दाशनिकों ने शिक्षा के समस्त अंगों पर अपने विचार 
प्रकाशन कर जिन महत्त्वपूर्ण शिक्षा-दर्शनों-आदर्वाद, प्रकृतिवाद तथा व्यवहारवाद 
को जन्म दिया है वे उनके शिक्षा सम्बन्धी समग्र चिन्तन का परिचय देते है। विवेका- 
नन्‍्द, अरविन्द, गाँधी तथा टैगौर की शिक्षा-प्रणालियों के अध्ययन से भी यही पता 
चलता है कि शिक्षा के प्रत्येक क्षेत्र का चिन्तन करने के फलस्वरूप ही ये शिक्षाविद्‌ 
ऐसा सर्वाद्भीण शिक्षा-दर्शन विकसित कर पाये जो भारतीय जिक्षा-जगत्‌ की महान्‌ 
उपलब्धि है | 

,. विगत अब्यायों की पृष्ठ-भूमि में यह तथ्य स्वतः स्पप्ट होता है कि आचार्य 
शंकर ने शिक्षा के सभी अंगों पर अपने विचार प्रकट किये है । शिक्षा का कोई अंग 
उनके चिन्तन से बचा नहीं हैं। उनके भाष्यग्रन्थों तथा प्रकरण ग्रत्थो के अध्ययन से 
स्पप्ट तथा चिदित होता है कि शिक्षा के सम्बन्ध में उनके विचारों की स्पप्टता, 
सरलता तथा बोधगम्यता उच्चकोटि की है। उनके ग्रन्थों मे शिक्षा का स्वरूप, शिक्षा 
के उद्देश्य, शिक्षण विधियाँ, पाठ्यक्रम, गुरु-जिष्य-सम्बन्ध तथा अनुशासन और धामिक 
एवं आध्यात्मिक शिक्षा इत्यादि सभी के विपय में पर्याप्त समृद्ध चिन्तन मिलता हैं। 
अत: शिक्षा सम्बन्धी विचारों की उच्चता, चिन्तन की प्रखरता एवं मनन की 
उत्कृष्टता के कारण आचार्य शंकर को महान्‌ विक्षा-दार्णनिक मानना तथ्यों की उपेक्षा 
नहीं होगी । 
शिक्षा घास्त्रियों ने सदैव मानव जाति को ऐसे विशिप्ट सन्देश दिये है जिनक 
सम्वल पाकर निराशा एवं दुरवस्था के गत॑ में पतित हुईं मानवता ने अपने कल्याग 
पथ का अनुसधान किया है। नाना प्रकार के अत्याचारा वलात्कारों तथा उत्पीडनो 
से जब मनप्य संत्रस्त हो जाते है तव भगवान्‌ श्री कृष्ण का यह आश्वासन कि जब- 
जब नर्म की गलानि होती है और अधर्म की उन्नति होती है, तव-तव मे अवतार रूप 
में प्रकट होता हुँः---इस बात का द्योतक है कि मानवता को आजश्ञा, उत्साह, प्रम 


. यदा यदा हि धर्मस्य ग्लानिर्भवति भारत । 
अच्युत्थानमधर्मस्य तद्दात्मानं सृजाम्यहम्‌ ॥ 
--्रीमद्भगवद्गीता (4-7) 
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सहानुभूति एवं सहयोग का सन्देश देने वाले महापुरुषों की परम्परा का विश्व के 
इतिहास में विशिष्ट स्थान है। 
पेस्टालाजी ने अक्निक्षित एवं अज्ञानी जनता के लिये शिक्षा से मानवता के 
उद्धार का सन्देश दिया था। हरवर्ट ने शिक्षा द्वारा नैतिक बनने का सन्देश देवर 
मानव जाति को शिक्षा वा एक नया अर्थे प्रदान क्या था। इसी प्रकार अमेरिवा वे 
प्रसिद्ध शिक्षा शास्त्री ड्यूवी ने शिक्षा को सामाजिक कुझलता का साधन बताकर 
शिक्षा मे समाजवादी विचारधारा का प्रवर्तत क्या था। उसके इस प्रयास मे व्यक्ति 
और समाज को एक दूसरे का अविरोधी मानवर परस्पर सहयोगी स्वीकार किया जाने 
लगा। इस प्रकार ड्यूवी का शिक्षा में समाजवादी पक्ष का समावेश करना एक नया 
सन्देश था जिसने शिक्षा को समाजोन्मुख बनाने में महत्त्वपूर्ण भूमिका वा निर्वाह 
किया । आचार्य शकर ने एकता वा सन्देश आज से हजारो वर्ष पूर्व मानव-जाति को 
दिया था। यद्यपि एकता का सिद्धान्त शकर से पूर्व भी प्रचलित था तथापि शवर ने 
जितने प्रभावशाली एवं मनोवैज्ञानिक ढग से उसे प्रस्तुत क्या उतना उनसे पहले 
अथवा उनके बाद अन्य कोई विचारव न कर सका । यही कारण है कि अद्ेत वेदान्त 
की जितनी लोकप्रियता एक प्रभावशालिता है उतनी अन्य किसी सिद्धान्त वी नहीं है। 
आचार्य शकर को स्पष्ट घोषणा है कि एकता सत्य है और अनेकता अमेत्य है।? 
एकता ही शान है और विविधता अज्ञान है। उनके अनुसार समस्त जगत्‌ में एक ही 
आत्मा की मत्ता सत्र विद्यमान है जिसे भ्रमवश्ञ मनुप्य ऐवय के रूप में ने देखकर 
बनेक झूथों मे देखता है। यहो सबसे बडा वनन्‍्धन है और एकता की अनुभूति ही मुवित 
है। इस प्रकार आचाय॑ शकर ने एकता का ऐसा आधार-मूत सन्देश मानव जाति की 
दिया है जो हर युग मे कमनीय रहा है | इसी से मानव समाज में सहयोग, सहानु- 
भूति सामन्‍्जस्य एवं समता वा विरास होता है। इसीलिये आचार्य शकर ऐसे शिक्षा 
शास्त्री हैं जिन्होने मानव की मूल-मूव आवश्यक्ता-एक्ता को पहचाना और उसी वे 
लिये जीवन भर कार्य करते रहे । 
शिक्षा झास्त्री शिक्षा को भावी योजना भी प्रस्तुत वरता है । प्लेटो, ससो 
तथा डूयूबी आदि पश्चिमी शिला-द्वार्णनिकों ने अपने-अपने अनुसार शिक्षा वी योजना 
प्रस्तावित वी है। विवेकानन्द, अरबिन्द, टेयौर तथा महात्मा गाँधी आदि भारतीय 
झिक्षा शाम्त्रियों ने भी अपनी प्रिचास्थारा के अनुरूप शिक्षा योजना प्रस्तुत वी है। 
गाँधी जी की शिक्षा योजना तो 'वेसिक शिक्षा” के नाम से सारे देश में सुविब्यात ही 
है। आचार्य चक्र भी इसका अयवाद नहीं हैं। उन्होंने जो शिक्षा योजना अपने 
जावन-वाज में बनाई थी वह आज भी उसी रूप भें दपष्टिगोचर होती हैं ॥ उन्होंने 





| श्रो झकराचाय विरबित प्रकरणग्रन्थ संग्रह सम्पादर-एच० सार» भगवत्‌, 
पूा झहर, यू० 45 ॥ 
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अद्वैतवेदान्त की शिक्षा का प्रसार करने के लिये देश में उत्तर, दक्षिण, पूर्व और 
पश्चिम (चारों दिलज्ञाओं) में चार मठों की स्थापना की । जवाहरलाल नेहरु के शब्दों 
में, “अपने मठों अथवा अपने सम्प्रदाय के संन्‍्यासियों के प्रधान केन्द्रों के लिये भारत 
के चारों कोनों का शंकर का चयन यह प्रकट करता है कि वह भारत को किस 
अकार एक सांस्कृतिक इकाई मानते थे ।” ये चारों पीठ उनकी शिक्षा योजना के ही 
अंग हैं। इनके द्वारा वह वेदान्त की शिक्षा को जन शिक्षा का रूप देना चाहते थे और 
आधुनिक काल में स्थापित विश्व-विद्यालयों की भाँति युग-युगों तक शिक्षा केन्द्रों के 
रूप में इनका विकास करना चाहते थे। यही कारण है कि आज भी ये चारों पीठ 
वेदान्त की शिक्षा का प्रचार-प्रसार कर रहे हैं। इस सम्बन्ध में डॉ० राममूर्ति शर्मा 
का यह कथन समीचीन होगा-'भारतीय दर्शन के अध्ययन एवं मनन के रूप में आज 
भी ये मठ पूर्णरूप से सहायक हो रहे हैं। मेरा विचार तो यह है कि किसी दार्श- 
निक द्वारा अपने धर्म-दर्शन के प्रचार के लिये ऐसा कार्य भारत ही नहीं विध्वभर में 
अहितीय है ।” इस प्रकार आचाये झंकर की कल्पना में राष्ट्रीय एकता तथा शिक्षा 
प्रसार की योजना दोनों ही थीं जब उन्होंने इन चारों पीठ की स्थापना की थी । 
अतः इन मठों की व्यवस्था पर संक्षेप में विचार करना अप्रासंद्धिक नही होगा क्योंकि 
इसी से उनकी शिक्षा की भावी योजना का पता चल सकेगा । 

वैदिक वाइमय में चारों दिशाएँ निश्चित है। ऋग्वेद की दिश्ञा पूर्व, यजुर्वेद 
की दिशा दक्षिण, सामवेद की पश्चिम और अथवेद की उत्तर निश्चित है! शंकराचार्य 
ने इसी के अनुसार चारों मठों को स्थापना की जिनमें से प्रत्येक मठ का एक वेद, 
एक महावाक्य, एक आचार्य और काये क्षेत्र आदि निश्चित किये गये हैं। मठों का 
पूर्ण विवरण आचार्य घंकर प्रणीत 'मठास्नाय' ग्रन्थ में मिलता है । ये चारों पीठ 
निम्नलिखित हैं :-- 

4. ज्योतिर्मठ--उत्तर में वदरिकाश्रम क्षेत्र में स्थित है | यहाँ के प्रथम आचारय॑ 
'तोटक' थे। यहाँ का महावाक्य “अयमात्मा ब्रह्म (माण्ड्क्योपनिषद-2) हैं । वेद 
अथवेद है । इसका कार्य क्षेत्र दिल्‍ली, पंजाब, उत्तर अदेश का परद्चिमी भाग, कुरू 
(हरियाणा) तथा कश्मीर आदि हैं। 

2. शूगेरी पीठ :--दक्षिण में मैसूर राज्य में रिथत है। रामेच्वर क्षेत्र है। 


वेद यजुर्वेदर है। प्रथम आचार्य सुरेब्चर हैं । महावाक्य-'अहं ब्रह्मास्मि' (वृहदारण्यको- 





. लाना, ३. 7.. (/0फु४8 ता आठाव मांगा, इ.शालधा-44-:_70४89 
छ+प्ाक्षा700 [गग्रा०त, 2- ठ5णग्ञीणित ?]8०९, णावेणा, ऐैं. 0. 


3., 9. 29. 
2. डा० राममूर्ति शर्मा-शंकराचारय, साहित्य भण्डार, सुभाप बाजार, मेरठ 


शहर, पृ० 6॥ 
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पनिपदू--4-0) है। कार्यक्षेत्र मे आन्न्र, तमिलनाडु, कर्ताटक तथा केरल आदि 
सम्मिलित हैं । 

3 ग्योबर्घन पीठ ---जगन्वायनुरी में स्थित यह पुरुषोत्तम क्षेत्र का पीठ है । 
प्रथम आचार्य पदुमपाद हुए हैं। ऋग्वेद यहां का वेद है। महावाव॒य-(प्रज्ञान ब्रह्म 
(ऐतरेयोपनिपद्‌-5) है। अगर, वग (वगाल), कलिग, उत्कल और मगध इसके क्षेत्र 
के अन्तगंत आते हैं। 

4 श्ारदामठ --पर्चिम दिश्या मे द्वारिका क्षेत्र का पीठ है प्रथम आयार्य 
हस्तामलक थे । सामवेद इसका वेद है । “महावाक्य-तत्वमसि' (छाल्दोग्योपनिपद्‌-6« 
8-7) है। इसका कार्य-क्षेत्र है--मसिन्धु , सौराप्ट्र, महाराष्ट्र, आदि । 

मठो की उपर्युक्त व्यवस्था को देखने से पता चलता है कि आचार्य झकर तने 
वेदान्त की शिक्षा एवं वैदिक सनातन धर्मे का प्रचार-प्रसार करने के लिये एक सुचारू 
योजना वा निर्माण किया था । इसी कारण उन्होने अपने समय में ही उपर्यूकत चारो 
पीढो पर अपने चार प्रमुख मिप्यो-तोटक, पद्मपाद, हस्तामलक तथा मुरेश्वर क्रो 
आसीस कर दिया था जिससे वे उनकी देख-रेख में पीठ का कार्य सचालन भली-भाँंति 
करने का प्रशिक्षण प्राप्त कर नें । सभी पीठाधीश्षो को बकराचार्य कहा जाता है।। 


इन पीढो वी कार्य प्रणाली तथा. पीठासीन आचार्य के कर्तव्य तथा अधि- 
कार का निरुषण आचार्य श्कर ने “महानुशासन' मे क्या है। उन्होंने लिखा है "ये 
आचार भूतल पर सदा भ्रमण रिया करे लोग वेद विरूद्ध धर्म का आचरण कितना 
कर रहे हैं इस बात वी जानकारी के लिये उन्हें चाहिये कि अपने निरदिष्ट प्रास्तों में 
सदा अ्रमण किया करें। अपने धर्म का विधिवत्‌ पालन करें। किसी प्रकार सपने घर्म 
का निधेष न करें | अपने राष्ट्र की प्रतिप्ठा बनाये रखने के लिये उन्हें अच्छी प्रकार 
अमण करना चाहिये। सठ में आचाय॑ वो नियमित रूप मे कभी वास नहीं करता 
चाहिये। हम लोगो ने वर्षाश्रम के जिन सदाचारो को श्ञास्त्र द्वारा उचित रीति से 
सिद्ध कर दिया है, उनकी रक्षा विधि पूर्वक अपने-अपने भागों में करें |? 

इस लोक में धर्म का नाथ विद्येप रुप से होता जा रहा है। इसलिये आलस्य 
छोड़कर उद्योग भीव होना चाहिये ) एक दूसरे वे भाग में कभी प्रवेश नहीं वरना 


। “चारों शकराचार्यो के मर्ठों की स्थापना जाज से |200 वर्ष पूर्व आदि शत रा 
चाय ने पूरे देश में हिन्दु घर्म वे समुचित उत्थान वे! लिये वी थी ॥” नव 
भारत टाइम्स (20-]-977) वुम्भ पर चारो झकराचार्य उपस्थित आपेत 
से प्रकाशित समाचार से उद्घृत-टाउम्ग थाफ डन्डियां प्रवाधन, नई दिलती ३ 
श्री बवदेव उपाध्याय इत-श्री शत्राचायं-हिन्दुस्तानी एवेट्रेमी, इलाहाबाद 
के पृष्ठ 238 पर उल्लिखित 'महानुझासन से उद्घृत । 
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चाहिए | आपस में मिलजुलकर धर्म की व्यवस्था कर लेनी चाहिये ) मर्यादा यदि नप्ट 
हो जायेगी तो समस्त विपय भी लुप्त जायेंगे। सर्वत्र कलह की वृद्धि होगी अतः कलह 
की वृद्धि को सर्वदा रोकना चाहिये । संन्‍्यासी को चाहिए कि मेरी मर्यादा का भली- 
भाँति पालन करें तथा चारों पीठों की सत्ता और अधिकार अलग-अलग बनाये रखें ।! 
“आचाय॑ शंकर की इस व्यवस्था में पीठ का स्वरूप एक शिक्षा केन्द्र के रूप में प्रकट 
होता है। वर्तमान युग में जिस प्रकार विश्वविद्यालयों के कार्य-क्षेत्र एवं कार्य प्रणाली 
निर्धारित होती है उसी प्रकार पीठों के कार्यक्षेत्र और कार्य प्रणाली को आचार्य 
शंकर ने निर्धारित किया था| इतना ही नहीं, जिस प्रकार विश्वविद्यालय के कुलपति 
की योग्ताएँ होती हैं उसी प्रकार पीठासीन शंकराचार्यो की योग्यताओं का भी वर्णन 
महानुशासन में मिलता है-“'पविच्र, इन्द्रियों को जीतने वाला, वेद-बेदाज्भ का विद्दान्‌ 
योग्य तथा सब शास्त्रों को भली-भाँति जानने वाला व्यक्ति ही मेरे स्थान को प्राप्त 
करे । इन लक्षणों से सम्पन्न होने वाला पुरुष मेरे पीठ का अधिकारी हो सकता है। 
यदि इन गुणों से विहीन हो और वह पीठ पर आरढ़ हो गया हो तो विद्वानों को 
चाहिये कि उसका निग्नह करें । 

अपनी शिक्षा योजना में आचार शंकर ने संन्‍्यासी समाज का भी निर्माण 
किया जिससे त्यागी-तपस्वी-वरागी व्यक्ति शिक्षा के कार्य के लिए मिल सकें। अतः 
हरिहरस्वरूंप विनोद का यह निप्कर्प समुचित प्रतीत होता है कि---आद्‌य शंकराचाय॑ 
ने जब सत्य सनातन धर्म के पुनरुद्धार का कार्य आरम्भ किया तब उन्होंने परमहंस 
दशनाम संन्‍्यासी समाज का संगठन किया । इस समाज के त्यागी, तपस्वी, ध्येयनिष्ठ 
एवं कत्तंव्यनिष्ठ व्यक्तियों द्वारा उन्होंने लोगों में अच्छे संस्कार डालने की परम्परा 
का श्रीगणेश किया ।१ आचार्य शंकर ने जिस शिक्षा व्यवस्था को हजारों वर्ष पूर्व 
स्थापित किया था उसकी महान्‌ परम्परा का अद्यतन यथावत्‌ रूप में चला आना 
उनको एक महान्‌ शिक्षा दार्शनिक सिद्ध करने का प्रवल प्रमाण है। इस विवेचन 
से स्पप्ट है कि आद्य जगदुगुरु स्वामी शंकराचार्य विश्व के महान्‌ शिक्षा दाशंनिकों 
में अनन्यतम हैं । 


आधुनिक हीक्षिक सन्दर्भ में शांकर शिक्षा-दरशेन का मुल्यांकन 
आचाये शंकर की अवतारणा आज से हजारों वर्ष पूर्व ऐसे समय में हुई थी 


. व्‌ 2. श्री वलदेव उपाध्यायक्ृत श्री शंकराचार्य-हिन्दुस्तानी एकेडेमी, इलाहा- 
बाद 963 के पृष्ठ 238 पर उल्लिखित 'महानुशासन' से उद्घृत । 

3. हरिहरस्वरूप विनोद--“दशनाम नागा संन्यासियों के अक्षाडों की परम्परा,” 
नवभारत टाइम्स, टाइम्स आफ इण्डिया-प्रेस प्रकाशन, नई दिल्‍ली 
(3-]-977) ए० 5॥ 
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जवकि आधुनिक शिक्षा थास्त्र का जन्म भी नही हुआ था| तत्कालीन परिस्थितियों 
से प्रभावित होकर झकर ने अपनी दार्शनिक, धार्मिक, आध्यात्मिक एवं इक्षिक 
विचारधारा को जन्म दिया था। हजारो वर्ष पूर्व प्रारम्भ एवं विकसित हुए उनके 
जीवन-दर्शन में आधुनिक युग के लिए भी सन्देश छिपा हुआ है क्योकि आचाये शकर 
उन महान्‌ मानवों में अग्रगण्य हैं जो केवल वर्तमान मे ही जीवित नही रहते हैं वरन्‌ 
भव्रिप्य को भी अपने चिस्तन-मनत तथा विचार से प्रेरणा देकर जीवित रखते हैं। 
गेमे विचारक वस्तुत मानव जाति के उद्धारक होते हैं । उनके इत्य बिदव की अमुल्य 
निधि होते हैं। उनकी वाणी की गूंज युगयुगो तक मानव-मस्तिप्क में गूंजती रहती 
हैं। उनके विचारों की झकार मानव-मन को सदा झक्त करती रहती है। उनका 
विचार-दर्शन इतनी उच्चकोटि का होता है कि उसमे अतीन, बतंमान तथा भविष्यत्‌ 
का सामयिक एवं उचित सामन्जस्यथ मिलता है। आचार्य शकर ऐसे युगपुरुष ये 
जिनका दार्शनिक चिन्दत देशकाल से अतीत था । उनके द्वारा प्रतिषादित शिक्षा-दर्शन 
का महत्व न वेबल तत्कालीन मानव समाज तक ही सीमित रहा वरन्‌ आधुनिक 
युग में भी उसका महत्त्व एवं उपयोगिता विद्यमान है। आधुनिक शैक्षिक सम्दर्म में 
शाकर शिक्षा-दर्शंन के मूल्याकन से हमे वह दिशा मिल सवेगी जिस पर चलकर 
आधुर्तिक शिक्षा-्शास्त्र विश्व-मानव-समाज के निर्माण में महत्त्वपूर्ण योगदान दे 
सत्रेगा (४ शैक्षिक मूल्याकन करने समय हमे शिक्षा के आधार--दार्शनिक, सामाजिक, 
मनोवैज्ञानिक तथा ऐतिहासिक और छिक्षा के विभिन्न पक्ष-स्वरूप, उद्देश्य, पाठ्यक्रम, 
शिक्षा बिग्रि तथा अनुशासनादि की इप्टि से विचार करना होता है। यहां हम क्रम 
में विचार वरना समीचीन समझते हैं-- 

3 शिक्षा के आधारों की दृष्टि से मूल्याक्न-- 

(क) दार्शनिक--दर्शन शिक्षा का आघार होता है। शिक्षा वी प्रगति उसे 
दर्भन में निहित होती है। शिक्षा दर्शन का गत्यात्मक रूप होती है। जेम्स आर० 
एय० ने इस सम्बन्ध में लिखा है---'/इस पुस्तक का प्रयोजन इस सिद्धान्त का विस्तार 
हैं ति शिक्षा-दर्शन का गत्यात्मक पक्ष है।”” छिक्षा दर्शत का कभी साथ नहीं छोड 
सकती है। प्राचीतक्ात्र से ही शिक्षा और दर्शन का श्रयाढ़ सम्बन्ध रहा है। अत 
दर्शन वो शिक्षा वी आधारमूमि मान लेने से यह स्पप्ट हो जाता है कि प्रत्येक युग 
की दार्धनिर विचारथारा तन्‍्कालीन शिक्षा यो प्रभावित करती रही है। आधुततित 
युग का दाम निक चिस्दन मानवनाबादी है। मनुष्य को सब प्रकार से सुख-सुविया 
लल-+-+नन+-5 

] डा० रावाइप्णनू-भासतीय दुर्शन-2, राजपाल एण्ड सनम, दिल्ली, 

969, पृ० 660॥ 


ह. 


4 किएफ $ वक्त, दग्फाबव ऋण सबपत्यधक्ावा प्रात्ण॥, 00ण६९ 
0७6 पमज्याब्फ & 0०, 9 22 
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सम्पन्न बनाना ही आधुनिक विचारकों के चिन्तन का भुख्य लक्ष्य है। स्वामी विवेकान्द 
का कथन है --/हम 'मनुष्य' बनाने वाले सिद्धान्त चाहते है। हम सर्वत्र, सभी क्षेत्रों 
में 'मनुष्य” बनाने वाली शिक्षा ही चाहते हैं।”! इस प्रकार मानवतावाद इस युग 
की प्रधात विचारधारा होने से शिक्षा का उद्देश्य मानव-निर्माण हो ग्रया है किन्तु 
आज का मनुष्य भयंकर असन्तोप एवं क्षोभ से जर्जर होकर मानसिक कुण्ठाओं का 
शिकार होता जा रहा है । उसमें सहिष्णुता, सहानुभूति तथा उदारता का लोप 
होता जा रहा है। परस्पर घृणा, हेप तया अनावश्यक आसक्त में उत्तरोत्तर वृद्धि 
के कारण आधुनिक मनुप्य विनाश की ओर द्रुतगति से जा रहा है। अतः विज्ञान 
की प्रगति से प्राप्त अपार सुख-समृद्धि का उपभोग करते हुए भी पाश्चात्य देशों का 
मानव अशान्त होकर शान्ति की खोज में इधर-उधर भटक रहा है । आज मनुष्य के 
मन में एक विचित्र वेचेनी आन्दोलित हो उठी है जिसके कारण मनुप्य का चैन और 
सुख तिरोहित हो गया है। ऐसी स्थिति में मानवतावाद का विचार कंसे पुष्पित- 
पलल्‍लवित होकर क्रियान्वित हो ? यही आधुनिक शिक्षा का मुख्य चिन्तन होना 
चाहिए। हम शिक्षा द्वारा मनुष्य के भौतिक सुख, ऐश्वर्य आदि की वृद्धि का विचार 
दीर्घकाल से कर रहे हैं किन्‍्तु आज इस भौतिकवादी विचारधारा को छोड़कर 
आध्यात्मवादी विचार-दशेन का मनन करने का समय आ गया है ।* आचाये शंकर 
का शिक्षाददंन हमें एक ऐसी दाशंनिक विचारधारा को ग्रहण करने की प्रेरणा 
देता है जिसमें मनुप्य मानसिक तथा आध्यात्मिक इृप्टि से भी सुखी, स्वस्थ एवं 
प्रसन्न रहे ।* आचाय॑ शंकर ने अपने शिक्षा दर्शन को आध्यात्मिक विचारधारा पर 
आधारित कर मनुप्य को आन्तरिक रूप से स्वच्छ एवं निर्मेल बनाने पर बल दिया 
हैं ।* डा० राधाकृष्णन के अनुसार मनुप्य कोई पौधा या पशु नहीं है, बल्कि एक 
चिन्ततशील और आध्यात्मिक प्राणी है जो अपनी प्रकृति को उच्चतर प्रयोजनों की 
सिद्धि के लिए नियोजित करता है ।* इस प्रकार आधुनिक युग में शिक्षा के दाशंनिक 
आधार पर शाँकर शिक्षा-दर्शन का मूल्यांकन करने से उसका महत्त्व एवं उपादेयता 
का प्रकटीकरण होता है । 





, स्वामी विवेकानन्द-शिक्षा--श्री रामकृष्ण आश्रम, नागपुर, पृ० 7। 

2. डा० राधाक्ृप्णनू-प्राच्य धर्म और पाइ्चात्य विचार, राजपाल एण्ड सन्स, 
दिल्‍ली, पृ० 34 

3. श्रीभद्भगवदगीता श्ञां० भा०(2-65), वही, पृ० 70॥ 

4. श्री शंकराचाय---प्रद्नोत्तरी, वही, पृ० 0 ॥ 

5, डा० राधाकृष्णनू--प्राच्यधर्म और पाश्चात्य विचार, राजपाल एण्ड सन्स, 


दिल्‍ली, पृ० 52॥ 
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(ख) सामाजिक--आज शिक्षा को एक सामानिक प्रक्रिया माता जाता हैं। 
समाज अपने उद्देश्यों की श्राप्ति वे लिए शिक्षा का सहारा लेता है और उससे वह 
सब प्राप्त करता है जो उसको मान्य होता है ओर जिसकी आवश्यकता वह अनुभव 
करता है। प्रत्येक समाज अपनी मान्यताओं एवं आवश्यकताओं के अनुकूल ही 
श्लिक्षा की व्यवस्था करता है। दूसरी ओर शिक्षा समाज को प्रभावित करती है। 
शिक्षित मनुप्य का व्यवहार परिवर्तित होता है, उसके विचार बदलते हैं, वह अनुभव 
करता है और निर्णय लेता है। कभी-कभी एक व्यक्ति ही आचाय झकर, महात्मा- 
तुलसीदास तथा महात्मा गाँधी की भाति पूरे समाज को बदल डालता है। शिक्षा 
के प्रभाव में यह सव सम्भव नही हो सकता हैं । अतः यह कहना क्षनुचित नही होगा 
कि समाज शिक्षा का एक सवल आधार होता है । इसीलिए प्रसिद्ध अमेरिकन 
शिक्षाभास्त्री इयूवी ने समाज को शिक्षा के महत्त्वपूर्ण ध्रुव रूप में स्वीकार क्रिया 
है। इस प्रकार शिक्षा समाज को और समाज क्षिक्षा को प्रभावित करता है। 
आधुनिक युग में शिक्षा वो सामाजिक परिवर्तत का महत्त्वपूर्ण साधन मानकर 
प्रत्येक देश शिक्षा की उन्नति पर बल दे रहा है । आज शिक्षा के उद्देश्यों का निर्धारण 
व्यक्त के सन्दर्भ से हटकर समाज के सन्दर्म में हो रहा है। नागरिकों को विवीत 
बनाना और उनकी वुद्धि को सुसस्कृत कर समाज के निर्माण में लगादा आधुनिक 
युग में शिक्षा के उद्देश्य माने जाते है ।! इससे अच्छे समाज का निर्माण करना और 
व्यक्ति एव समाज के हितो में सामन्‍्जस्य स्थापित करना आज की शिक्षा के सामाजित 
आधार हैं। 


आज भारत में ही नही अपितु विश्व में विस्तीर्ण मानव समाज विभिन्न प्रकार 
की विविधताओं में विभाजित है। भारतीय समाज में जाति, उपजाति, धर्म 
सम्प्रदाय, मत तथा पन्‍य जादि के इतने प्रकार के भेद-प्रभेद इप्टिगोचर होते हैं िः 
ऐवय का सूत्र ढूंढना कठिन हो जाता है इसी प्रकार आधुनिक विश्व-मानव-समाज 
में भी विभिन्न राष्ट्रों के मध्य अतिस्पर्धा, देघ एवं घृणा वी भावनाएँ उग्ररूप घारण 
करती जा रही हैं। आधथिक आधार पर विभक्त हुए विकसित देशो, अविकतसित देशों 
और विकासघील देशो के इस कृत्रिम विभाजन ने विश्व मे राष्ट्रों व मध्य तनाव, 
देंप तथा झीत-युद्ध उत्पन्न करने में सहयोग दिया है। आज मानव जाति का सबसे 
बडा अभियाप है शक्ति सन्‍्तुलन का भ्रप्ट होता । आधथिक रूप से समृद्ध देशों के 
पास उपभोग करो के लिए आवश्यकता से अधिक सम्पन्नता है विन्तु अविकर्सित 
जौर जरपर विकसित राष्ट्रों के पास सर्वथा अभाव एवं कप्ट हैं। शक्ति सन्तुलन के 
भग होने घर किसी भी समय मानव-समाज के विश्व-्युद्ध की चपेट से आने वी 
भविष्य में भम्भावनाएँ परिलक्षित हो रही हैं। अत डा० राघाकृष्णन्‌ू या क्‍्यन 





] देखिए---परिशिप्ट स०-एव 
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इस सन्दर्भ में प्रस्तुत करता संगत होगा--"पृथिवी को जो वरदान प्राप्त हुए थे, 
वे आज ईर्ष्या, अहंकार, लोभ, मृढ़ता और स्वार्थ के कारण अभिणाप में परिणत 
हो गए हैं। आज मनुष्य का जो रूप है, उसको देखते हुए लगता है कि वह जीने के 
योग्य नहीं है। उसे या तो परिवर्तन के लिए प्रस्तुत रहना चाहिए या विनाश का 
संकट मोल लेना चाहिए ॥? 


उपर्युक्त अनपेक्षित सामाजिक परिस्थितियों एवं प्रवृत्तियों के सन्दर्भ में शांकर 
शिक्षा-दर्शन का मूल्य बढ़ जाता है। आचाय॑ शंकर का मूलभूत सिद्धान्त अभेदवाद 
है। उसमें किसी प्रकार की विभिन्नता, भेद अथवा पार्थक्य के लिए अवकाश नहीं 
है। मानव समाज में परस्पर स्नेह, सहानुभूति, सौजन्य एवं सामस्जस्य-स्थापना के 
लिए | घृणा आदि के आधारभूत तत्त्वों का निराकरण शॉकर दर्शन में किया गया 
है। “सभी प्रकार की घृणा अपने से भिन्न किसी दूपित पदार्थ को देखने वाले पुरुष 
को ही होती है । जो निरन्तर अपने अत्यन्त विशुद्ध आत्मस्वरूप को देखने वाला है, 
उसकी दृष्टि में घृणा का निमित्तभुत कोई अन्य पदार्थ है ही नहीं, यह बात स्वतः 
प्राप्त हो जाती है। इसीलिए वह किसी से घृणा नहीं करता है ।” शांकर शिक्षा- 
दर्शन के आधार पर ऐसे मानव-समाज का निर्माण हो सकता है जिसमें समस्त 
मानव जाति अपने नाना प्रकार के भेदों को समाप्त करके ऐक्यानुभूति कर सकती 
हैं। इस कार्य को भगवान्‌ शंकराचार्य के शिक्षा-दर्शन से प्रोत्साहन मिलेगा । 
इस सन्दर्भ में बलदेव उपाध्याय का कथन उपयुक्त होगा--''(शांकर) वेदान्त की 
शिक्षा का चरम अवसान है--'वसुरवव कुटुम्बकम्‌” सम्पूर्ण संसार को अपना कुटुम्ब 
समझना तथा इस आदर्श के अनुसार चलना। आज क्षुद्र स्वार्थ की भावना से ऋस्त 
तथा परास्त मानव समाज के कल्याण के लिए वेदान्त की मह॒नीय शिक्षा कितनी 
अमृतमयी हैं, इसे विज्येप बताने की आवश्यकता नहीं। आज के पश्चिमी संसार 
विशेपत: अमेरिका में वेदान्त के प्रचुर प्रसार का रहस्य इसी अलौकिक उपदेश के 
भीतर छिपा है ।४ 


(ग) सनोवैज्ञानिक---आज की शिक्षा मनोविज्ञान से प्रभावित है। मनोविज्ञान 
के ज्ञान ने शिक्षा का अर्थ, उद्देश्य, पाठ्यक्रम (टप्रापरण्प्रणाा), शिक्षण विधियाँ, 
अध्यायक और शिप्य के सापेक्षिक स्थान (२०४७४४४) एवं अनुशासन सम्बन्धी इृप्टि- 





. डा० सर्वेफलली राधाकृप्णन्‌ू--प्राच्य धर्म और पाइश्चात्य विचार, राजपाल 
एण्ड सन्‍्स, कश्मीरी गेट, दिल्‍ली, पृ० 62 ॥ 

2. ईशावस्योनिपद्‌ (मं० 6 शाँं० भा०), वही, पृ० 27 ] 

3. आचार्य पं० घलदेव उपाध्याय--भारतीय दर्शन शारदा मन्दिर, वाराणसी, 
पु० 384। 
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कोण सभी कुछ बदल दिया हे । आज छिक्षा के क्षेत्र मे बालक को मुख्य स्थान दिया 
जाता है। पूरी शिक्षा का विधान बालक की शक्ति, रुचि, स्झान एवं आदश्यवताओ 
को ध्यान मे रखकर ही किया जाता है। शिक्षा का यही मनोवैज्ञानिक आधार है। 
मनोविज्ञान ने शिक्षा की समस्त प्रक्रिया मे आमूल परिवर्तन कर दिया है। इसलिए 
आज की शिक्षा वालकेन्द्रित हो गई है। शिक्षा का उद्देश्य सम्पूर्ण व्यक्तित्व का विकास 
माना जाता है। शिक्षा की प्रक्रिया बालकों की व्यक्तिगत विभिन्नताओं के अनुमार 
चलाई जाती है । मनोवैज्ञानिक अनुसघानों के प्रभाव से पाठ्यक्रम में अनेक सुधार 
किये गये हैं और पाद्यसट्गामो (0०-०घााण्णोव) कार्यक्रमों का आयोजन जिया 
गया है। अनुशासन वी नई-नई मनोवैज्ञानिक विधियाँ निकाली गई हैं। अध्यापन 
विधियों में तो मनोविज्ञान ने एक सबल त्रान्ति का सुत्रपात क्या है। मावसिक 
परीक्षण और निर्देशन (१(६४/४ ८४६ आ0 6970८) मनोविज्ञान पर ही आघा- 
रित हैं। आज बालकों को सुधारने के लिये मनोव॑ज्ञानिक उपायो का सहारा लिया 
जाता है। सक्षेप में, मनोविज्ञान का आधार पाकर आधुनिक शिक्षा मे झिक्षक को 
स्वय को समझने, शिक्षार्थी को समझने, शिक्षण-विधियों में सुधार, मूल्याकन और 
परीक्षण, पाद्यक्रम में सुधार, व्यवस्थापन (&4णाए४7०॥0॥) और अनुसंधान, 
प्रयोग (#रफल्तगराथा।) एवं अनुसघान (२६४०) तथा कक्षा की समस्याओी का 
निदान (]))287085) तथा ठिराकरण मे सफलता मिली है। इस प्रकार हम देखते 
हैं कि आधुनिक युग भें शैक्षिक सन्दर्म के अन्तर्गत मनोविज्ञान का महत्त्वपूर्ण 
स्थान है। 
मतोवैज्ञानिक सन्दर्म में शाकर श्षिक्षा दर्शन का जब हम गरूल्याकन करते हैं 
तो हमे यही कहना पड़ता है कि शकराचार्य के झक्षिक विचारों का आधार जधि- 
काशत दार्शनिक है मतोवेज्ञानिक नहीं। उनके प्रत्यक्ष प्रमाण पर विचार बरते हुए 
डा० राधाकृष्णन ने भी इस तथ्य को स्वीकार करते हुए लिखा टै--/“चूकि शकर ने 
प्रत्यक्ष तथा अनुमान विषयक मनोविज्ञान के विषय में विचार विमर्श मही किया है, 
हम उनके मत के विपय में कुछ नहीं कह सकते हैं ।”? किन्तु इसका यह अमिप्राय 
नही है कि शकराचार्य ने जितना लिखा है बह सव अमनोवैज्ञानिक है, उनकी समस्त 
व्यास्याएँ, मान्यताएँ तथा सिद्धान्त मनोविज्ञान के प्रतिकूल हैं। उनके शिक्षा-दर्शन 
-का आधार मनोवैज्ञानिक न होने के कई वारण हो सकते हू उनमे से एक कारण 
तो यह है वि आधुनिक मनोविज्ञान इसी दताच्दी की देन है। अव आज से 7200 
वर्ष पूर्व शक्राचायं द्वारा आधुनिक मनोवैज्ञानिक तत्त्वो के आधार पर अपने सिद्धान्तो 
वी निर्माण कैसे सम्भव हो सकता था ? इस प्रकार आधुनिक मनोविज्ञान की रप्टि 





4 डा० राधाइृष्णनु--भारतीय दर्भव भाग-2 राजपाल एण्ड सस्स, कश्मीरी 
गेट, दिल्‍ली, यृ०482॥ 
2 भारतीय म्रास्पेता ते जनुमार उनवा समय लगभग 2500 वर्ष पूर्व है । 
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से उनके शिक्षा-दर्शन का मूल्यांकन करना समुचित प्रतीत नहीं होता हैं। दुसरे 
आधुनिक मनोविज्ञान के विकसित होने से पूर्व इसका अध्ययन दर्शनशास्त्र के अंतर्गत 
होता था। उस युग में यह कोई प्रथक्‌ ज्ञान की शाला नहीं थी। अतः प्राचीन 
विद्वानों के चिन्तन, मनन एवं विश्लेषण का प्रमुख आधार दाशंनिक ही रहा है। 
इस कारण शांकर शिक्षानदर्भन का प्रमुख आधार दाशंनिक चिन्तन होने से उसमें 
मनोवैज्ञानिक तत्वों के उचित समावेश पर ध्यान न देना अस्वाभाविक नही था । 
(घ) ऐतिहासिक :--प्रत्येक शिक्षा-दर्शन के विकास में ऐतिहासिक पृष्ठभूमि 
की महत्त्वपूर्ण भूमिका रहती है । स्वामी दयानन्द के शिक्षा-दर्शन का ऐतिहासिक 
आधार वह इतिहास था जो उनके अवतीर्ण होने तक घटित हो धुका था। वेदों की 
उपेक्षा, स्त्रियों का अनादर, हरिजन जाति की दुर्देशा तथा स्वदेशी भाषा एवं आचार- 
विचार से घृणा का भाव भारतीय जनता में दीर्घकालीन परतन्त्रता का परिणाम 
था| इसी ऐतिहासिक प्रष्ठभूमि में विकसित उनके शिक्षा-दर्शन में ऐसी शिक्षा- 
व्यवस्था पर वल दिया गया है जिसमें देश के अन्दर वेदों का प्रचार हो, स्त्रियों का 
सम्मान बढ़े, लोग स्वदेशी आचार-विचार का पालन करें और अपनी मातृभाषा 
संस्कृत अथवा हिन्दी का पठन-पाठन करें। इसी प्रकार स्वामी विवेकानन्द ने भारतीय 
समाज की दीनता, दरिद्रता, कुसंस्कारजन्य कायरता एवं आलस्यन्य्ममाद को हटाने 
के लिये वेदान्त की शिक्षा का प्रतिपादव किया। उनके समय तक भारतीय जनता 
अंग्रेजी शासन से इतनी ऊव चुकी थी कि उसमें शोय॑, उत्साह तथा स्वकत्तंव्य बोध 
सर्वथा लुप्त हो गये थे । ऐसी स्थिति में स्वामी विवेकानन्द ने शिक्षा के माध्यम से 
देश के प्रसुप्त पुरुपार्थ को जागृत किया। महात्मा गांधी की वेसिक शिक्षा का 
आधारभूत दर्शन भारतीय ऐतिहासिक पृष्ठभूमि में ही विकसित हुआ था। दीर्ध- 
कालीन विदेशी शासन ने समस्त राप्ट्र के स्वावलग्वन को नप्ट कर दिया था। 
सर्वत्र जनता में परावलम्बन ही इप्टिगोचर होता था। जन सामान में निराशा, 
भावसिक्त कुण्ठा तथा उत्साहहीतता घर कर गई थी । महात्मा गांधी ने राष्ट्र की 
ऐसी प्रतिकल परिस्थिति देखकर लोगों को स्वावलम्बी बनाने के लिये वेसिक शिक्षा 
के विचार को जन्म दिया | इन उदाहरणों से स्पष्ट हो जाता है कि किसी भी शिक्षा- 
दर्शन के विकास में उसका ऐतिहासिक आधार होता है । 
आचार्य शंकर ने शिक्षा-दर्शव का ऐतिहासिक आधार उनसे पूर्ववर्तों घटनाचकऋर 
में निहित है । उनके आविर्भाव से पूर्व जैन तथा बौद्ध सम्प्रदायों ने वैंदिक धर्म को 
ध्वस्तप्रायः कर दिया था । लोग बैदिक आंचार-विचार का परित्याग कर स्वच्छन्द 
रूप से अमर्यादित जीवन यापन करने लगे थे। ऐसी परिस्थितियों में शिक्षा का वही 
कार्य होना चाहिए था जो शंकर मे किया। उन्होंने उपनिपदों (जो कि बैद का ही 
भाग है) पर अपने महत्त्वपूर्ण भाष्य लिखकर लोगों को वेद के महत्व थे परिचित 
कराया | गीता पर भाष्य लिखकर जनता में व्याप्त ग्लानि तथा अकमण्यता का 
दामन किया तथा ब्रह्मसूत्र के भाष्य से लोगों वी निरागा का प्रक्षालन किया । ऐसे 
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वातावरण मे जबकि देश में चारो ओर अव्यवस्था, असम्तोष, भशान्ति, निराशा तथा 
भय का वोलवाला था, आचार्य झकर के समक्ष वेदान्त की शिक्षा का प्रचार करने के 
अतिरिक्त अन्य कोई विकल्प नही था क्योक्ति वेदान्त के पठन-पाठन से ही व्यकित को 
आत्मविश्वास प्राप्त हो सकता था । उसमे निहित ब्रह्ममाव का जागरण हो सकता 
था | अत अद्वंतवाद पर आधारित झिक्षा-दर्शन से एक ओर तो लोगों में आभा, 
कमंज्ञीलता, साहस तथा आत्मविद्वास का उदय हुआ और दूसरी ओर समस्त 
समाज में ऐक्य का सूत स्थापित हुआ । आधुनिक बाल में यद्यपि शिक्षा के वे ऐति- 
हासिक आधार नहीं हैं जी आचार्य शकर के शिक्षा दर्शन वे विकास के समय थे 
तथापि उनके दर्शन का अवमृत्यन नही होता है क्योकि उनका भद्वेत सिद्धान्त भले ही 
आधुनिक कालोन ऐविहासिक परिस्थितियों से भिन्न दक्शाओं मे विक्शित हुआ हो तो 
भी उसवी मूल भावना (ऐक्य) का कसी युग में महत्व कम नहीं हो सकता है। इस 
प्रवार हमे यह कहने में कोई आपत्ति प्रतीत नहीं होती है कि शाकर शिक्षा दर्शत का 
मूताघार अईवैलदाद इतना सुरढ एवं सुव्यवस्थित है कि उसमे युग-युगों तक लोगो को 
एकता के सूत्र में आवद्ध करने वी योजना है। इस सन्दर्म मे डा० राघाहप्णन्‌ के ये 
झब्द पठनीय हैं---''दश्शनजञास्त्र मनुप्य जाति की विकासमान्‌ भावना का व्यवत रुप 
है और दार्शनिक विद्वान्‌ इसकी वाणी है 7? 

(2) शिक्षा के विभिन्न पक्षो की दृध्टि से मूल्याडून -- 

(क) शिक्षा का स्वरुप --आचार्य झकर के अनुसार आध्यात्मिक विवास 
की प्रक्रिया ही शिक्षा है।? अतः उनवी श्षिक्षा का स्वरूप आध्यात्मिक है। उतने 
अनुसार अध्यात्म से भिन्न कोई झ्चिक्षा नहीं है।* शिक्षा की प्रज्रिया मुक्त प्यन्त 
चलती है | मनुष्य का अपने यथार्य स्वरूप को पहचानना उसकी वास्तविक शिक्षा 
है ।* इसके लिए उसे गुर (शिक्षर) की शरण में जाना होंगा। गुरु शास्त्रामुसार उसे 
उपदेश देगा--श्ू वह (ब्रह्म) है? जौर शिष्य यह अनुभव करेगा--मे ब्रह्म हैँ।१ इस 
समस्त प्रक्रिया को, जो झिक्षक के उपदेश से छात्र के अनुभव तक चलती है, स्वामी 
शकराचायय शिक्षा बहते हैं।? इस प्रकार हम देखते हैं कि आचार्य शकर के अनुसार 


. डा ०शाधाकृष्णनू--भारतीय दर्शन-2, राजपाल एण्ड सन्‍्स दिल्‍ली, १०460॥ 
2 “विद्या हिं का ब्रह्मगगतिप्रदा या /--श्री धकरावचार्य-प्रस्‍्नोत्त री (इलोक- 
]]) बही, पृ०१2॥ 
देखिए परिशिप्ट स०-३॥ 
बृहदारण्पकोपनिषद्‌ श्ा०मभा० (2-4-5), वही, १०552 ] 
* “तत््वमसि”---छान्दोग्योपनिषद्‌ (6-8-6) पर शावर भाष्य दृष्टब्य । 
6 “बह ब्रह्मास्मि” बृहदारण्यक्रोपनिषर (-4-0) पर झाकर भाष्य दष्टव्या 
77 ब्रह्ममूत्र (-3-5-]9) पर घातर भाष्य हृत्टव्य । 
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शिक्षा का एकमात्र आधार अध्यात्मवाद है। मनुप्य को अपने आध्यात्मिक विकास 
के लिये अवश्य ही शिक्षा ग्रहण करनी चाहिए। आधुनिक युग में भौतिकवाद का 
प्राधान्य होने से घिक्षा को भौतिक आवश्यकताओं की पूर्ति का साधन माना जाता है । 
अतः आज की शिक्षा का स्वरूप भौतिक होता जा रहा है। ऐसी स्थिति में यह कहा 
जा सकता है कि आचाय॑ शंकर की शिक्षा का अब कोई ओचित्य नहीं रह जाता है 
किन्तु यह ठीक नहीं है | आध्यात्मिकता का महत्त्व किसी भी युग में सर्वेथा समाप्त 
नहीं होता है । जीवन-मूल्यों के निर्धारण में आध्यात्मिक दर्शन के महत्व को प्रायः 
शिक्षा-भास्त्री स्वीकार करते हैं--“मानव जीवन मे जो वर्तमान संकटपूर्ण स्थिति 
उत्पन्न हुई है, उसका कारण यह है कि मानव-चेतना में आपत्काल उपस्थित हो गया 
है, संगठित एवं पूर्ण जीवन में न्यूनता आ गई है । लोगों की ऐसी प्रवृत्ति हो गई है 
कि वे आध्यात्मिकता की उपेक्षा कर रहे हैं और बौद्धिकता को बढ़ावा दे रहे हैं ।/? 
उपयुक्त कथन से आध्यात्मिकता का जीवन में महत्त्व प्रकट हो जाता है और शिक्षा 
में इसकी आवश्यकता भी अनुभव होने लगती है । सभी शिक्षा आयोगों ने विद्यालयों 
में नैतिक तथा धामिक शिक्षा की संस्तुति की है? इस प्रकार आचार्य झंकर की 
आध्यात्मिक शिक्षा के महत्व को एकदम आधुनिक शैक्षिक सन्दर्भ में अस्वीकार नहीं 
किया जा सकता हैं । 

(ख) शिक्षा फे उद्देश्य :--आध्यात्मिक जीवन दर्शन से प्रभावित होकर 
आचार्य शंकर ने शिक्षा का मुख्य लक्ष्य ब्रह्म-साक्षात्कारः तथा मोक्ष प्राप्ति को 
स्वीकार किया है ।* वस्तुतः ब्रह्म और मोक्ष की एकरुपता होने से मोक्ष ही शिक्षा 
का प्रवान तथा एकमेव लक्ष्य सिद्ध होता है ।* मोक्ष से तात्पयं व्यक्ति का सर्वात्मि- 
भाव सम्पन्न होना है। इस सर्वात्मभाव के लिये व्यक्ति को शिक्षा की आवश्यकता 
होती है । इसके अभाव में व्यक्ति की भेद बुद्धि का परिहार नहीं हो सकता है और 





. डा० राधाकृप्णमू--प्राच्य धर्म और पाइ्चात्य विचार, राजपाल एण्ड सत्स, 
दिल्‍ली, १० 534 

2. “धामिक और नैतिक शिक्षण के सम्बन्ध में विश्वविद्यालय शिक्षा आयोग ने 
जो सिफारिश की है, उनके अनुसार अपने सीधे नियन्त्रण वी सभी संस्थाओं 
में नैतिक, सामाजिक और आध्यात्मिक मूल्यों की जिक्षा प्रारम्भ करते के 
लिये केन्द्रीय और राज्य सरकारे कदम उठायें ।/--डा० डी० एस ०कोठारी, 
शिक्षा आयोग की रिपोर्ट ([964-66) शिक्षा मन्त्रालय, भारत सरकार, 
968, प्रृ०28 । ह 

3. ब्रद्मासूत्र शांग्भा० (4---) वही, वाराणसी, पृ०29॥ 

4. वृहदारण्यकोपनिपद्‌ शां०्भा० (4-4- 5) गीता प्रेस, गोरखपुर, पृ०53 | 

: 5. श्री शंकराचार्य प्रश्वोत्तरी (इलोक-), वही, पृ०।2-3 । 
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भेइबुद्धि के रहते हुए व्यक्ति में सर्वात्ममाव का उदय नहीं हो पाता है।? सत्र 
भेदभाव रहित होकर व्यक्ति का प्राणिमात्र के साथ प्रेम, सहानुभूति एवं समानता वा 
व्यवहार करना शाकर शिक्षा का प्रधान लक्ष्य है। इससे इतना स्पष्ट हो जाता है कि 
आचाय॑ शकर शिक्षा को केवल व्यक्ति के सुधार एवं उत्थान तक ही सीमित 
नहीं रखते हैं वरन्‌ उनके अनुसार शिक्षा का सामाजिक लक्ष्य भी है। वर्तमान सन्दर्भ 
भे शिक्षा के व्यक्तिगत तथा सामाजिक उद्देश्यों की परिवल्पना पृथकू-पृथक्‌ की गई है। 
इस रूपमे यद्यपि शाकर शिक्षा के उद्देश्य नही मिलते हैं तथापि ब्रह्म-साक्षात्कारअयवा 
मुवित-प्राप्ति के उद्देश्यों में व्यप्टि तथा समत्टि के सामन्जस्य का भाव निहित है। 


इसके अतिरिक्त आचार्य चकर ने अद्॒वेत भावना, घामिक भावना, वैराग्यमूलक 
जीवन तथा आत्मा एवं अनात्मा के विवेक को शिक्षा के उद्देश्य के रूप में स्वीकार कर 
ऐसे धाइवत सत्यो एवं मृत्यो की स्थापना की है जिनकी एच० एच० हाने ने झब्दी में 
बल्पना वी है--“सत्य, सुन्दरता तथा शिवता जाति के आध्यात्मिक आदर्श हैं, मी 
लिए शिक्षा का सर्वोच्च कार्य बालक का इन आवश्यक वास्तविकताओ से समायोजव 
करना है जिनका जाति के इनिहास ने प्रकटीकरण किया है 7 “इसी प्रकार मानव- 
जीवन में एकता, समता, सत्यता, शील, स्थिति, अहिसा, सरलता, ब्रह्मचयय॑, अपरिग्रह, 
त्याग, सस्यास, सन्तोप तथा निष्कपटता* आदि वे महत्त्व को स्वीकार कर आचार्य 
शकर ने शिक्षा को मुल्योन्मुप बरमने का प्रयास किया है। इन जीवन-मुल्यों वा हर 
गरुग में अपना महत्त्व रहता है। अत मूत्यों की इप्टि में द्कर शिक्षा दर्शन को श्रेष्ठ 
बहा जा सकता है । 

(ग) पाठ्यक्षम--उद्देश्यो वे,अनुरुप पाठ्यक्रम होता है। शिक्षा वे उद्देष्यों पी 
ज़ाप्ति पादय विषयों के द्वारा होती है। आचार्ण ध्कर ने शिक्षा के लिये शिक्षक और 
धिक्षार्थी वे साथ पाठ्यतम यी अनिवार्यता को स्वीकार क्रिया है। उतके अनुमार 
पाठ्यक्रम विविध विपयो वाला होना चाहिए। ब्रह्मविद्या के विद्याथियों को वेद, 
उपनिषद्‌, पुराण, धर्मशास्त्र, पड्दर्शन तथा गीता एवं नास्तित्र और थास्तिव' 
विचारधारा का साद्भोपाड़ ज्ञान आवश्यक है। पादयत्रम को जीवन वी आवश्य- 
बताओ के अनुरूप माना गया है | विषयो के निर्धारण में एकीकरण के सिद्धाग्त वो 


] "आते द्वेंत न विद्यते ॥” माण्ड्ूक्य कारिका (-8) | 

2 मकर, घसि प्त कर 2#/००ा) रण खवंवत्वाशा 7९्शा5ट८व॑ ९१॥0॥, 
सथाफुश & छागाल$ लछ १०, फ़ 02 

3 “बृहदारण्यवोपनिषद्‌ घा० भा० (4-4-9) वही, ए० 076॥ 

4 “मत्यब्रह्मचर्याटिसापरिय्रहत्यागसन्यासशौचसतोषामायावित्वाद्यनैक्यमतियमा 
नुगृहीत स एवं यावज्जोवब्रत घारण ** 3” प्रब्योपतिषद्‌ (5-) ज्ञा० भा० 
वहीं पृ० ४2 ॥ 
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आचार्य बंकर ने स्वीकार किया है क्योंकि अद्ैवतवेदान्त में ब्रह्म केख्रीय बिन्दु है 
जिसके चारों ओर समस्त प्रक्रिय की योजना चलती है। व्यावहारिक सत्ता की 
इृष्टि से जब वह पाठ्यक्रम निर्धारण करते हैं तो उनका ध्यान पाठ्यविपयों की 
उपयोगिता (एत॥9) पर भी रहता है। इस प्रकार उपयोगिता के सिद्धान्त को भी 
उन्होंने पाठ्यक्रम-निर्माण में समुचित महत्त्व दिया है। मनुप्य में आध्यामिक चृद्धि 
के लिए उन्होंने पाठ्यक्रम में विविध विपयों का प्रावधान रखा हैं। इस प्रकार 
आचार्य शंकर के पाठ्यक्रम में अनेक शुणों के होते हुए भी यह कहा जा सकता है कि 
उनके पाठ्यक्रम में लचीलापन नही है। उसमें वेदशास्त्रों के अध्ययन का न कोई 
विकल्प है और न ही उनसे मुवत्त होकर कोई व्यक्ति अपनी जिक्षा पूरी कर सकता 
है । इसी प्रकार अन्य आपत्ति यह भी हो सकती है कि उनके पाठ्यक्रम में ताकिक क्रम 
तो दृष्टिगोचर होता है किन्तु मनोवैज्ञानिक क्रम नहीं दिखाई पड़ता हैं | इतना होने 
पर भी आचार्य शंकर मे जिस पाठ्यक्रम की परिकल्पना अपने शिक्षा-दर्शन में की है 
वह आधुनिक शिक्षा की इप्टि से मूल्यवान ही कहा जा सकता है क्योंकि भारतीय 
दर्णन एवं संस्कृति के अव्ययन हारा ही हम अपनी शिक्षा-व्यवस्था का ठोस आधार 
प्राप्त कर सकते हैं। आचाये शंकर ने इसीलिए पाठ्यक्रम में प्राचीन भारतीय 
वाइमय के अध्ययन-अध्यापन को अनिवारयरूप में निर्धारित किया है | 

(घ) शिक्षण विधियाँ--आधुनिक शिक्षा शास्त्र में पाठ्यक्रम के अनुरूप 
शिक्षण विधियों की व्यवस्था पर बल दिया गया है। शिक्षण विधियों पर ही यह 
निर्भर करता है कि उनके द्वारा ज्ञान विदार्था को सुलभ हो | वस्तुतः शिक्षण विधि 
ऐसा साधन होती है जिसके द्वारा शिक्षक एवं विद्यार्थी के मध्य सम्पर्क स्थापित होता 
है | आचाय॑ जंकर ने शिक्षणविधियों के निर्वारण में अपनी शिक्षा संकल्पना का 
अनुगमन किया है ! 

शांकर शिक्षा-दर्शत में वह्मा की अवधारणा को सर्वोच्च महत्त्व दिया गया 
है ब्रह्म-प्राप्ति के लिए ही समस्त शैक्षिक प्रक्रियाएँ प्रवतित होती रहती हैं। इस 
प्रकार ब्रह्म के एकमान्न प्राप्तव्य होने से ऐसी विधियों की आवश्यकता हैं जो इस 
उद्देश्य की प्राप्ति में सहायक हों । यह माना हुआ तथ्य है कि शिक्षा के उद्देश्य 
जितने श्रेष्ठ तथा उच्च होते हैं उनकी प्राप्ति के लिए उतनी श्रेप्ठ एवं उच्च गिक्षण- 
विधियों की आवज्यकता होती है। यदि हम ब्रह्म विचार, आत्मन्ञान तथा ईडवर- 
प्राप्ति जैसे महान तथा श्रेष्ठ उद्देश्य को लेकर शिक्षा-दशन का विकास करते हैं तो 
निश्चिततः हमें प्रचलित शिक्षा-पद्धतियों से हटकर ऐसी विधियों का विकास करना 
होगा जिनके द्वारा द्वारा छात्र ब्रह्मज्ञान को प्राप्त करने में समर्थ हो सके | इसीलिए 
आचार्य शंकर ने श्रवण, मनन और निदिध्यासन की विधियों की स्थापना करते हुए 
लिखा है---'ब्रह्म पहले आचाये से श्रवण करने योग्य एवं पीछे तके द्वारा मनन 
करने थोग्य है, इसके पीछे वह निदिध्यासितव्य अर्थात्‌ निश्चय से ध्यान करने योग्य 
है क्योंकि इस प्रकार श्रवण, मतन एवं निदिव्यासवरूप साधनों के सम्पन्न होने पर 
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इस (त्रह्म) का साक्षात्कार होता हैं। जिस समय इन सव साधनों की एकता होती है, 
उसी समय ब्रह्म कत्व विषयक सम्यक्‌ दर्शन का प्रसाद हंप्ता है । अन्यथा केवल श्रवण 
मान से उसकी स्पुटता नहीं होती! ।” आचार्य झकर की दृष्टि में ईश्वर चिस्तत का 
विपय होने से ऐसी विधि द्वारा जेय नहीं हो सकता है जिसका सम्बन्ध ईश्वर से न 
हो । इस सम्बंध में यह कहा जा सकता है कि आधुनिक शिक्षा तकनीवी में अनेक 
प्रकार की वैज्ञानिक विधियो का विकास हो चुका है फिर इन विधियों की उपयोगिता 
ही नही रहती है किन्तु न्तु यहाँ इतना विचार अवश्य करना चाहिए कि आचार्य झकर 
केवल ब्रह्म के सन्दर्म मं इन विधियों का प्रतिपादन करते हैं क्योकि ब्रह्म चिस्दत 
का ही विषय है। प्रायोगिक विधि द्वारा उसका साक्षात्कार नहीं हो सकता है 
आधुनिक शिक्षा शास्त्र भो इस वात से सहमत है कि सभी विपयो के लिए एक ही 
प्रकार वी शिक्षण विधियाँ उपयुक्त नहीं होती हैं। यही कारण है कि हिन्दी ससहेत, 
अग्रेजी आदि भापाओं की शिक्षण-विधियाँ वैज्ञानिक विषयों तथा गणित आदि वी 
शिक्षण-विधियों से भिन्‍त है इसीलिए विपयानुसार विधियों का निर्धारण बरता 
उचित ही है । 

पाद्यक्रम मे ब्रह्मनशान के अतिरिक्त अन्य ज्ञातव्य के लिए आचार्य शकर 
प्रश्नोत्तर, तर्क, व्याख्या, अध्यारोप-अपवाद, दृष्टान्त तथा क्‍्था-क्थन आदि विधियों 
का प्रयोग करने पर चल देते हैं। ये सब विधियाँ ऐसी हैं जिनका उपयोग आज भी 
कमी ने किमी रूप में होता है। अत शिक्षण-विधियों वी दृष्टि से आघार्य शकर वा 
मूल्याक्न करने से यह स्पष्ट हो जाता है कि उन्होंने जिन विधियों का प्रयोग किया 
है उनमे अधिर्तर को आधुनिक शिक्षाण्रास्त्री भी स्वीकार करते है। हे 

(ड) अनुशासन--झिक्षा में अनुशासन का महत््व स्देव रहा है। भिन्‍ने: मित्र 
युगो में अनुशासन की कत्पना भिन्न-भिन्न रही है। जब समाज में एक्तन्त्रीय राज- 
व्यवस्था का प्रचलन था तो दमनात्मक अनुन्चासन (?८छा८5४०एवा5॥० ])5८[॥7५) 
की मान्यता को स्वीकार किया जाता था। फिर एक समय शिक्षा ये इतिहास में 
ऐसा आया कि अध्यापक को विद्यालय में महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त होता था। उसकी 
व्यक्तित्व छात्रों को प्रभावित करता था और छात्र अनुदासित रहते थे। इसी को 
प्रभावात्मक अनुशासन ([श765४०॥5086 050॥7) बहा जाता है। अनुसामन 
की इस धारणा के प्रति भी निश्षाविदो में असन्तोष की भावना जाग्रत होने थंगी 
फसत अनुशासन के क्षेत्र मे एक नए विचार ने जन्म लिया जिसके अनुसार बालक को 
पूर्ण स्वतन्थ॒ता देने का समर्थन किया जाता है। झत इसे मुकत्यात्मक अनुशासन 
(छाक्षाशएज0णरा७० 05206) कहते है. किन्तु जाधुनिक युग से बालक से 
सामाजिक पर्यावरण में अनुझासित रटने वो अपेक्षा वी जाती हैं। इस प्रकार 











3 बृह्दासण्पक्षेपनिद्‌ घा० भा० (2-4-5) वही पृ० 55॥ 
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अनुणासन वालक के विवेक पर निर्मर करता है, किसी वाह्म दबाव, प्रभाव अथवा 
विगवता में आकर वालक अनुश्यासित नहीं होता है । अतः यह स्वानुशासन अथवा 
आत्मानुशासन (56४ 7)82८9॥7#०) कहलाता हैं। वर्तमान युग के शिक्षा-झ्ाम्त्री 
इसी प्रकार के अनुशासन का समर्थन करने है प्रजातस्त्रीय जश्ञासन व्यवस्था में 
अनुशासन का स्वरूप दमनात्मक अथवा श्रभावात्मक न होकर बालकों के विवेक पर 
निर्मर करता है। इसलिए आज अधिकांग देथों में स्वानुआसन के सिद्धान्त को ही 
शिक्षा में माना जाता है। इसी पृष्ठभूमि में हमे आचार्य शंकर के अनुशासन सम्बन्धी 
विचारों का मूल्यांकन करना है । 

शिक्षा में गुरु-शिप्य के पारस्परिक सम्बंधों का मुख्य आधार अनुशासन को 
माना जाता है। शांकर शिक्षा-दर्णन में गुरू-शिप्य सम्बन्धों की कल्पना आध्यात्मिक 
आधार पर हुई हैं। अतः दोनों के पारस्परिक सम्बन्धों में किसी प्रकार की कटुता, 
संधर्पपूर्ण अथवा तनावपूर्ण स्थिति के उत्पन्न होने की आशंका बहुत कम रहती है । 
इस प्रकार ग्रांकर शिक्षा में अनुशासन की समस्या सामान्य वस्तु नहीं है। इतना 
होने पर भी आचार्य घंकर ने अनुशासन की आवश्यकता स्वीकार की है-- श्जों 
(शिष्य) पापकर्म और इन्द्रियों की चंचलता से हटा हुआ तथा समाहित चित्त और” 
उपचान्तमना है, वह आचायंवान्‌ साधक ही ब्रह्मज्ञान द्वारा " आत्मा को प्राप्त कर 
सकता है ।” यहां हम देखते है कि शंकर ने मन इन्द्रियों के संयम को अनुशासन माना 
है किन्तु यह संयम छात्र के विवेक पर निर्मर करता हैं। उस पर अध्यापक का 
प्रभाव अथवा दबाव नहीं है | छात्र स्वयं ज्ञानप्राप्त करने के लिए संयमी जीवन को स्वी- 
कार करता है । इस संयम से मन को एकाग्रता प्राप्त होती है। यही एकाग्रता जुदा तु 
की शिक्षा का सार है। आचार्य शंकर के अनुसार मन की एकाग्रता न कैब दांत 
के लिए आवश्यक है अपितु अध्यापक के लिए भी आवश्यक हैँ । इस प्रकार  शांकर 
विक्षा-दर्शन में अनुआसन का स्वरूप आन्तरिक है। छात्र अपने विन मी बहता 
को स्वीकार करता है। मन और इन्द्रियों का संयम करके शिक्षार्थी अपने मन को 


एकाग्र करता है जिससे ज्ञानप्राप्ति की क्षमता का उसमें विकास हो सके | आचाय 


शंकर की अनुशासन सम्बन्धी अवधारणा आधुनिककालीन स्वानुशासन की कल्पना 
के अनुकूल है किन्तु संयम की इृ्टि से यह अधिक उत्कृष्ट है। स्वानुश्ञासन में अन्न 
विवेक से अनुशासित रहने का विचार तो निहित है किन्तु मन एवं इन्द्रियों का 
संयम वहाँ नहीं है जवकि आचार्य गंकर की अनुशासन की कल्पना में मत इस्द्रियों 
का संयम ही प्रधान है जिससे सभी प्रकार की चंचलता अस्थिरता तथा अपरिपक्वता 
का मन होकर स्थितप्रज्ञता व्यक्ति को प्राप्त हो जाती है। फलतः वह हर स्थिति में 





]. कठोपनिपद्‌ शां० भा० (2-24), वही, पृ० 79 
2. केनोपनिपद्‌ जाँ० भा० (खं03), वही, पृ० 92 ॥ 
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और हर समय अनुश्ासित रहता है। इसी प्रकार के अनुशासित जोवन में वेदान्त 
का विद्यार्थी अपने लक्ष्य को प्राप्त करता है। इसीलिए आचायें शकर ने अनुश्यासन 
को दृष्टि मे रखते हुए कहा है--/ब्रह्म विद्याथियों को शम (मानसिक अनुशासन) 
और दम (इन्द्रियो का अनुशासन) आदि से युक्त होना चाहिए क्योकि शान्त, दात्त 
(अनुश्यासित), तितिक्षु (सहिप्णु) और समाहित (एकाग्रमन) होकर (जिद्ञामु) आत्मा 
को देखता है ॥!” 

उपर्युक्त विवेचना में स्पष्ट हो जाता है कि आधुनिक दीक्षिक सन्दर्म में शाकर 
शिक्षा-दर्शन की स्थिति अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । इसमे ऐसे शैक्षिक सिद्धास्तों मान्यताओं 
एवं अवधारणाओ का समायोजन मिलता है जिनके बल पर इसे आज भी एक सजीव 
शिक्षा-दर्शन कहा जा सकता है। शाकर शिक्षा-दर्शन में मनोवैज्ञानिक चिन्तन दा 
अभाव होने पर भी मैतिक, आध्यात्मिक तथा धामिक और मानवीय तत्त्वों वा 
समावेश इतना उच्चकोटि का है कि इसकी उपादेयता हर युग मे अक्षुण्ण रहेगी । 


अध्ययन के निष्कर्ष : 

शाद्भूर शिक्षा-दर्शन की पृष्ठ भूमियाँ---जगद्‌गुरु शकराचार्य के समग्र जीवन 
पर दृष्टिपात करने से यह स्पष्ट हो जाता है कि उनके जीवन का हर क्षण तपा 
उनके प्राणों का हर स्पन्दन एवं उनके हृदय वी हर धडवन शिक्षा के लिये समर्पित 
थी। वह प्रारम्भ से ही अध्ययनशील थे। झकर ने इतिहास, पुराण, महाभारत, 
स्मृति आदि अनेक शास्त्रों का आदुयोपान्त अध्ययन किया और सर्वज पद प्राप्त बिया।? 
वालशकर वेद में ब्रह्मा के समान वेदाज्धों वे विपय में गाग्यं के समान तथा उतने 
तात्पयं के निर्णय करने में वृहस्पति वे समान, वेद विहित कर्म के वर्णन करने मे जैमिनी 
के समान तथा वेद वचन के द्वारा प्रकट क्यि ज्ञान के विषय में व्यास के समान थे 
और तो क्या, वाणों के विलास से युक्त वह वालव व्यास का नया अवतार प्रतीत 
होता था ।* उनकी इसी अध्ययन झीलता तथा ज्ञान सम्पन्तता ने उन्हें एक श्रेष्ठ 
एवं विख्यात अध्यापर बना दिया था । अत उनके पास दूर-दूर से विद्यार्थी अध्ययनार्थ 
आते थे और शकर अपने अध्ययन से उनको आनन्द मग्न कर देते थे।* यह उनवा शिक्षण 





वृह्दारण्यकोपनिषद (4-4-23) शा० भा० तथा ब्रह्मसूत्र झा० भा? 
(3-4-6-27) 
श्री झकरदिग्यिजय (माथवह्त 4-06) श्री श्रवणनाथ ज्ञात मन्दिर 
हरिद्वार, पृ० 27॥ 
3 ओर घर रादिग्विजय (माधवकृत 4- 9), वही, 

पृ० 95-96 ॥ 
4 बही (5-32), बही, पृ० 37॥ 
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हि कार्य उनका जीवन भर चलता रहा था | इसीलिये वह अपने युग के केवल मात्र 
शंनिक विचारक नहीं थे अपितु उच्चकोटि के शिक्षक भी थे ।? उनके शिक्षण का 
भारतीय जन मानस पर इतना प्रवल प्रभाव एडा कि भारतीय समाज ने उन्हें जग्रदू- 
गुरु की उपाधि से विभूषित कर उनका अभिननन्‍्दन किया था । 

आचार्य शंकर उच्चकोटि के शिक्षक होने के साथ-साथ एक महान्‌ एवं प्रभाव 
थाली शिक्षा-शास्त्री के रूप मेंजीवन भर कार्य करते रहे। चाहे प्रस्थानत्रयी (उपनिपद्‌, 
ब्रह्मसूत्र, गीता) के भाप्य का कार्य हो अथवा भक्ति परक स्‍्तोत्रों की रचना हो अथवा 
वेदान्त के ग्रन्थों का प्रणयन हों, अथवा मठों के स्थापन का कार्य हो अथवा मण्डन 
मिश्र के साथ वादविवाद हो अथवा संन्‍्यासी समाज का संघटन हों, इन सभी कार्यों में 
उनकी जैक्षिक उपलब्धि निहित है। वस्तुतः वह देश को ऐसी शिक्षा-व्यवस्था देना 
चाहते थे जिसका स्वरूप समस्त राष्ट्र में एक सा हो | अतः उनके प्रत्येक कार्य एवं 
विद्वार का उद्देश्य थिक्षा का प्रचार-प्रसार करना था। उन्होंने ज्ञान-प्राप्ति को जीवन 
का सर्वोच्च लख्ष्य घोषित कर शिक्षा-श्ास्त्र मे ज्ञान और शिक्षा के अंदूट सम्बन्ध वगि 
नई स्थापना की थी | इसी मान्यता के लिये वह जीवन भर कार्य करते रहे। शंकर 
के जीवन में साहित्य सृजना की अद्भुत क्षमता के दर्शन होते हैं । उनके में ऐसा आकर्षण, 
माधुर्य एवं ज्ञान विपासा को तृप्त करने वाला तत्व छिपा हुआ हैं कि हजारों वर्ष 
व्यतीत होने पर भी उसकी महत्ता बनी हुई है । उनकी रचना घैली नितास्त प्रौद़ 
एवं अत्यन्त सुवोध है । वे सरल असाद मयी रीति के उपासक है जिसमें स्वाभाविकता 
ही परम भूषण है ।* उन्होंने भाष्य, स्तोत्र तथा श्रकद्ण ग्रन्थों के रूप में विविध प्रकार 
के साहित्य की सृष्टि करके अपनी जिस बहुमुखी प्रतिभा का परिचय दिया है उससे 
उनकी गणना महान्‌ साहित्यकारों में होती है । अतः आचार्य शंकर का समग्र जीवन 
कुशल अध्यापक, महान्‌ शिक्षा-बास्त्री तथा उच्चकोटि के साहित्यकार के रूप में 
भारतीय इतिहास में आलोकमान्‌ है । 

आचार्य शंकर के सम्मुख वेदान्त की शिक्षा के प्रचार-प्रसार का प्रश्न मुख्य 
था। अतएव उन्होने देश के चारों कोनों में चार पीठ की स्थापना करके आने वाली 
पीढ़ियों के लिये एक जिक्षा-योजना प्रस्तुत की थी। मठों की समस्त व्यवस्था आधु- 
निक चिहव विद्यालयों जैसी थी | इन पीठों के माध्यम से उन्होंने देश में जन-शिक्षा 
के प्रचार-प्रसार की योजना बताई थी | वे देशवासियों को वेदान्त की शिक्षा देना 
चाहते थे | इसीलिये उन्होंने सत्य सनातन धर्म (आध्यात्मिक शिक्षा) के पुनरुद्धार का 
कार्य आरम्भ किया | उन्होंने परमहंस दशनाम संन्‍्यासी समाज का संगठन किया इस 





] श्री बलदेव उपाध्याय-श्री गंकराचार्य, हिन्दुस्तानी ऐकेडमी, इलाहाबाद, ६० 


]50-72 | 
2. श्री बलदेव उपाध्याय-श्री गंकराचार्यं--वहीं, 8० 69॥ 
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समाज के त्यागी, तपस्वी, घ्येय निप्ठ एवं कत्तेंव्य निष्ठ व्यक्तियों द्वारा उन्होंने लोगो 
भें अच्छे सस्कार (सुशिक्षा के भाव) डालने की परम्परा का श्री गणेश विया ।! इससे 
यह मिद्ध होता है कि आचार्य शकर एक उच्चकोडि के कुदल-नियोजक कुशल व्यव- 
स्थापक एवं सफल संगठनकर्त्ता ये । 


शंकराचार्य की दार्शनिक विचारधारा : 
आचाये झकर वी दाशंनिक विचारधारा का सार है-ऐक्य । एकता वा भाव 
स्थापित करना ही उनकी दार्शनिक भीमासा का उद्देश्य रहा है। ईश्वर, जगत्‌ और 
जीवात्मा वी भिन्‍्नता का अनुभव हम सबको होता है। मनुप्यों में वालक-युवा- वृद्ध, 
स्त्री-पुरुप तथा काला-गोरा, बुद्धिमान-मूर्ख और घनवान्‌-निर्धन आदि बहुत प्रकार के 
भेद दृष्टियोचर होते हैं। इसी प्रकार मानवेतर सृष्टि में मनुष्य-पश्ु-पक्षी, जड-चेतन, 
बनस्पति-पब॑त तथा अन्यान्य जीवघारी-अजीवधारी आदि में भेद स्पप्टतः इष्टिगोचर 
होते हैं किन्तु आकराचाय॑ समस्त सृष्टि मे ब्यापत एक चैतन्य तत्त्व के आधार पर 
उपर्युक्त समस्त भेदो को समाप्त कर ऐक्य की स्थापना करते हैं। अत. उनके अनुसार 
जगत्‌ में भभेद सत्य है और भेद मिथ्या है ।? यह एकता वी अनुभूति ही शाकर दर्शन 
में ज्ञान माना गया है। जब मनुष्य को समष्टि के साथ तादात्म्य वी अनुभूति होती 
है तो बही उसकी आनावस्था होती है। इस प्रकार शकराचार्य ने जान को मेलुभृति- 
जन्य माना है । जब तक मनुप्य का व्यध्टि भाव वना रहता है तभी तब अनेक्ता 
रहती है। समष्टि भाव वी अनुभूति होने पर ऐक्य स्वत प्रकट हो जाता है। * 
शाकर सिद्धान्त में एकता ज्ञान है ओर विविधता अज्ञान हैं ॥* मनुष्य अज्ञात 
चश समार की अनेकता को तो अनुभव करता है किन्तु इसके अन्दर निहित ऐक्य 
(ब्रह्म) भाव की अनुभूति नहीं कर पाता है । अज्ञानी लोगो का भ्रम वच्च एक ब्रह्म ने 
स्थान पर अनेक वस्तुएँ देखना जगत्‌ की विविधता का मूल बारण है॥ अत आचार्य 
झकर के अनुसार सम्पूर्ण अब्रह्म रूप (ससार वी) प्रतीति रस्सी मे स्प-प्रतीति के 
समान अविद्या मात्र ही है। एक मात्र ब्रह्म ही परमार्थे सत्य है। इस प्रकार घाकर 


] हरिस्वरूप विनोद-दशनाम नागा सस्यामियों के अखाडो की परम्पा, नवभारत 
टाइस्प, टाइस्य आए इन्डिया ग्ररायन, नई दितती 73-4-7977 / 

2. श्री शकराचार्य-विरचित-प्रजरण-प्रन्थ-सग्रह -सम्पादद एच० आर० भगवत्‌, 
पूना, ए० 58 ॥ 

3 श्री झकराचार्य-विवेजचूडामणि, वही, प्रृ० 75 ॥ 

4 श्री झक्राचार्य विरचित प्रकरण ग्रन्थ संग्रह -सम्पादव-एच० आ० भगवत, 
पूना शहर, पूृ० 58 ॥ 

$ मुण्दक्ोपनिषद्‌ घा० भा० (2--]), वहीं, पृ० 8-82 ॥ 


उपसंह 
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देशन में जगतू और ब्रह्म की द्ैत बुद्धि का कारण अविद्या होने से लोगों की अनेक 
कार की तृष्णाओं एवं जन्म-मरण आदि दुःखों का कारण अविद्या ही है ॥? 
अतः जगदुगुरु शंकराचार्य ने उपर्युक्त अज्ञान के निराकरण के लिये मुक्ति को 
जीवन का परम लक्ष्य स्वीकार किया है । मनुष्य इच्छा, लोभ ओर मोह भादि के 
कारण चन्धन ग्रस्त होता है । वस्तुत्तः आत्मा सर्वदा विकार रहित होने के कारण 
वन्धन एवं मोक्ष के प्रश्न से अतीत हैं । अतः अनजान जन्य सिथ्या बन्धन के विनाद्य को 
ही आचार्य शंकर मोक्ष मानते हैं ।7 जीव और ब्रह्म की भेद बुद्धि से अनेक प्रकार के 
क्लेशों की उत्पत्ति होती है । भतः गुरु के उपदेश से छात्र का अज्ञान और भ्रम दूर 
होता है और वह स्वाभाविकी मुक्ति पाकर प्रसन्न हो जाता है । इस प्रकार उसके 
हा क्रोध, मोह और लोभ आदि निवृत्त हो जाते है । यही जीवन का परम लक्ष्य 
। 
आदय शंकराचाय॑ ने जीवन के परम लक्ष्य रूप मोक्ष को प्राप्त करने के लिये 
ज्ञान को ही एक मात्र सावन माना है ॥? अतः मोक्ष कर्म मुलक न होकर ज्ञान मुलक 
है। बन्धन के अविद्याकृृत होने से विद्या ही मोक्ष का कारण है ।* मुमुक्षु के लिये शांकर 
वेदान्त में ज्ञान की अपेक्षा कर्म को अधिक महत्त्व नहीं दिया गया है ।* आचार्य शंकर 
के विचार में यद्यपि मुक्त पुरूप को किसी वस्तु की आकांक्षा न होने से किसी प्रकार 
का कर्म करना अभीष्ट नहीं हैं तथापि वह इस प्रकार कर्म कर सकता है जिससे वह 
वन्धन ग्रस्त न हो । साधारणतया मलिन चित्त आत्म तत्त्व का बोध नहीं कर सकता 
है परन्तु काम्य वर्जित नित्य कम के सम्पादन से चित्त-शुद्धि होती है । जिससे बिना 
रुकावट के व्यक्ति आत्म स्वरूप को जान लेता है ।९ इस प्रकार मगवान्‌ शंकराचार्य 
ने ज्ञान प्राप्ति के लिये निष्काम कर्म और उपासता को महत्त्वपूर्ण माना है। आचाये 
शंकर को आचार मीमांसा का महत्त्वपूर्ण पक्ष है-लोक सेवा । यही कारण है कि वह 
लोक सेवा (लोक संग्रह) को मुक्ति के पथ में बाघक नहीं भप्रत्युत्‌ साधक मानते हैं। 
अतः उनका समस्त जीवन जन कल्याणायर्थे एवं राष्ट्र सेवाथें समपित होने के कारण 
उनको लोक शंकर' के नाम से पुकारा जाता है? स्वामी विवेकानन्द तथा लोकमान्य 
तिलक आदि आधुनिक वेदान्ती भी इसी आदर्श का अनुमोदन करते है ।* 
[. कठोपनिपद ([-2-5) पर शांकर भाप्य दृष्टव्य । 
2. केनीपनिपद, शां० भा० (ख०३3) वही, पृ० 07 
3. व 4. ब्रह्मसूत्र शां० भा० (3--2-6-29) टेढीनीम, वही, पृ० 635॥ 
5. श्रीमद्भगवद्‌ गीता झां० भा० (3-) वही, पृ० 79 
6. गीता (8-0) वही, ए० 4]2-3 । 
7. श्रुतिस्मृतिपुराणानामालय करुणालयम्‌ । नमामि भगवत्पाद शंकरं लोक 
इंकर | स्वामी अमलानन्द सरस्वती । 
8. स्वामी विवेकानन्द का व्यावहारिक जीवन में वेदान्त” तथा लोकमान्य तिलक 
का 'गीता रहस्य द्रप्टव्य । 


262 उपमहार 


आचार्य झकर की प्रमाण-सीमासा मे प्रत्यक्ष, अनुमान तथा दाब्द (शास्त्र) 
प्रमाण को स्वीकार किया गया है |? किन्तु शकर के अनुसार वेद नित्य ज्ञान है और 
सृष्टि के समस्त जीवो के लिए त्रिकालाबाधित नियमों का भण्डार हैं। वेद को 
शाकर दर्शन में अपौरपेय (मानवीय दक्ति से परे) माना गया है और वे ईश्वरीय 
ज्ञान को प्रकट करते हैं ।? वेदो की प्रामाणिक्ता श्ाइवत होने से वे देशकाल वी 
सीमा से परे होने के कारण परम प्रमाण की कोटि में आते हैं। आचाये कर शब्ुवि 
(वेद) को ऐसा ज्ञान प्रदान करने वाली मानते हैं जो इन्द्रियों अथवा विचारशरिति 
(प्रत्यक्ष तथा अनुमान प्रमाण) के द्वारा प्राप्त नही हो सकता।? इस प्रकार 
बेद-शास्त्र का प्रामाण्य निर्श्रान्त तथा अन्तिम होने से धर्म और अधथर्म सम्बन्धी विषयों 
पर बेद स्वत तथा निरपेक्ष प्रमाण है 


इस प्रकार उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट हो जाता है कि भगवान्‌ शकराचा्य 
की श्वतारणा एक महान्‌ दार्शनिक उत्कट विचारक, गम्भीर चिन्तक एंव श्रेष्ठ 
व्याख्याकार तथा उच्चशषिक्षाविद्‌ के रूप में मानवीय इतिहास की अविस्मरणीय 
घटना है। अत डा० राधघाकृप्णन्‌ के ये उद्गार सहसा स्मृतिपटल पर उदिव हो 
जाते है--"एक दाशनिक तथा ताकिक के रूप मे सर्वश्रेप्ठ, शान्त निर्णय तक पहुँचने 
में तथा व्यापक सहिष्णुता में महान्‌ शकर ने हमे सत्य से प्रेम करने, तक वा आदर 
करने तथा जीवन के प्रयोजन को जानने की शिक्षा दी ।/ 


शिक्षा का स्वरूप « 


शाकर शिक्षा का मूलाधार अद्वत वेदान्त का सिद्धान्त हैं। अत सिद्धाल 
मे ज्ञान का अत्यन्त महत्त्व है। वेदान्त की केन्द्रीय समस्या ब्रह्म की घारणा है । अत 
ब्रह्मतत्व का जन्वेषण करना थाकर शिक्षा का मुख्य उद्देश्य है। इस प्रकार शर्कर 
के अनुसार शिक्षा व्यक्ति की ज्ञान-प्राप्ति का साधन हैं' और उसके अज्ञात वी 
निवृत्ति का माध्यम है 7? 





] डा० राघाहप्णन्‌ू--भारतीय दर्शन-2, राजपाल एण्ड सम्स, दिल्ली, 
पृ० 482 7 

ब्रह्ममृत (--3) पर शाकर भाष्य द्रप्टव्य 

श्रीमद्‌भगवद्गीता (3-66) पर झाकर भाध्य द्वष्टव्य ॥ 

बही, (46-23,24) शा० भा०। 

डा० राघाहप्णनू---भारतीय दर्शन, भाग-2, वही, पृ० 660 ॥ 

6. केनोपनिपद्‌ श्या० भा० (2-4) वही, पृ० 88 ! 

थ उेनोपनिपद्‌ शा० मा० (2-4) वही, पृ० 83 ] 
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ब्रह्म का ज्ञान प्राप्त करना वेदान्त को सर्वाधिक अभीष्ट है अतः आचार्य 
शंकर का कथन है कि ब्रह्म परमात्मा को कहते हैं, वह जिससे जाना जाता है वह 
ब्रह्म विद्या है ।! इस प्रकार शंकर के अनुसार शिक्षा केवलमान्न भौतिक पदार्थों की 
जानकारी मात्र नहीं है वरन्‌ ब्रह्म अथवा आत्मा का बोब कराती है।* आचार्य 
शंकर ने ब्रह्म और आत्मा की एकता की अनुभूति को ज्ञान माना है। अतः मानव 
समाज में व्याप्त नाना प्रकार की विपमताओं एवं विभिन्नताओ का शमनकर ऐक्य 
स्थापित करना आचार्य शंकर के अनुसार वास्तविक शिक्षा है।* 


ज्ञान व्यक्ति के अन्दर निहित है । वह स्वभावतः आत्मवोध कराने में समर्थ 
होता है किन्तु बाह्य विपयों की आसवित आदि से व्यक्ति का आत्मतत्व कलुपित 
रहता है। यही कारण है कि मनुप्य सर्बदा समीपस्थ होने पर भी उस आत्मतत्व 
का मल से हके हुए दर्पण तथा चज्चल जल के समान दर्शन नहीं कर पाता है। 
यहीं से शिक्षा का कार्य प्रारम्भ हो जाता है। शिक्षा द्वारा जब व्यक्ति के इन्द्रिय 
एवं विपय जन्य राग्रादि दोपरूप मल के दूर हो जाने पर दर्पण या जल आदि के 
समान चित्त प्रसन्न-स्वच्छ (शान्त) हो जाता है? तब अज्ञान से आवृत तथा उसमें 
विद्यमान यथार्थ तत्त्व का अनावरण हो जाता है ।” यही उसकी शिक्षा है। 


शंकराचार्य के अनुसार शिक्षा केवल ज्ञान प्राप्ति का साधन ही नहीं है वरत्‌ 
यह व्यक्ति के मनोंगत ईर्प्या, द्वेघ, क्रोष, शोक, मोह तथा आसक्ति आदि दोपों का 
अपनयन कर उसके मन को प्रसन्न, स्वच्छ तथा शान्‍्त करती है। अतः जिससे मनुष्य 
के अज्ञान, शोक, मोह तथा क्रोध आदि दोपों की निवृत्ति होती है वह शिक्षा है । 


आचाये शंकर के अनुसार शिक्षा की प्रक्रिया केवल शिक्षक तथा शिक्षार्थी से 
ही सम्पन्न नहीं होती है अपितु उसके लिए पाठ्यक्रम (शास्त्र) की भी आवश्यकता 
है। इस प्रकार वह शास्त्र पर आधारित ग्रुरु एवं शिष्य के भध्य सम्पन्न होने वाली 
अन्तःक्रिया को शिक्षा कहते हैं ।” अतः पाठ्यक्रम (शास्त्र), शिक्षक एवं शिक्षार्थी के 
समुचित समन्वय से ही शिक्षा-प्रक्रिया का विकास होता है । 


]. बृहृदारण्यकोपनिपद्‌ शां० भा० (-4-9), वही, पृ० 24॥ 

2. “तस्माज्ज्ञानमेवात्मनोलाभ: ।” वही, (-4-7) वही, पृ० 23.-34 | 

. श्री शंकराचार्य-विरचित-प्रकरण ग्रन्थ-संग्रह:ः सम्पादक एच० आर७ 
भगवत्‌, पूना शहर, प्ृ० 42व 

- मुण्डकोपनिपद्‌ शां० भा० (3--8) वही, ए० 98 | 

ब्रह्मसूत्र शाँं० भा० (-) वही, पृ० 2] 

श्रीमद्भगवद्गीता शां० भा० (8-73), वही, एृ० 479 । 

, बही, (3-42), वही, एृ० 04॥ 


७३ 


ब्वे रे जी +5 
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उपर्युक्त विवेचन से झिक्षा का स्वरूप आध्यात्मिक एवं धामिक होना छिद्ध 

है| शकर के अनुसार आध्यात्मिक ज्ञान से भिन्न कोई शिक्षा नहीं है। अत शिक्षा 

की प्रक्रिा एक ऐनो घामिक एवं पवित्र प्रक्रिया है जो मुक्तिपर्यन्त चलती है ।! 

ही कारण है कि स्वामी शकराचार्य के शिक्षा दर्शन में आध्यात्मिक शिक्षा को 
भौतिक शिक्षा की अपेक्षा अधिक महत्त्वपूर्ण माना गया है। 


जगद्गुरु शकराचायय के अनुसार शिक्षा की उपयोगिता व्यक्ति एव समाज 
दोनो ही के सन्दर्भ में है । व्यक्ति के लिए शिक्षा को महत्त्वपूर्ण मानते हुए आचार्य 
झकर का यह कथन उल्लेखनीय है--“शिक्षा से मनुप्य को अमरत्व (मोक्ष) प्राप्त 
होता है ।” अत शिक्षा प्राप्त कर लेने पर व्यक्ति का आचरण, विचार तथा 
व्यवहार सुमस्कृत हो जाते हैं। उसका जीवन उत्तरोत्तर उत्कृष्टतर हो जाता है ए 
जिमसे श्रेष्ठ समाज के निर्माण को बल मिलता है। श्रेष्ठ मानव समाज में ही उत्तत 
राष्ट्र एवं समृद्ध तथा शान्तिमय विश्व वी कल्पना निहित है। 


क्षाचार्य शकर जीवन और शिक्षा को एकरूप मानते हैं । उनके अनुसार 
जीवन का वास्तविक स्वरूप आत्मा है और आत्मा ब्रह्म होने से सब्चिदातनद स्वरूप 
है।* इस प्रकार ज्ञान जीवन का सारभूत तत्व मिद्ध होता है। भत शिक्षा और 
जीवन में वस्तुत पार्थथय न होकर अभेद है ॥* श्कर के अनुसार जीवन की अवतारणा 
क्रेवलमान भौतिक सुखसभूद्धि का भोग भोगने के लिए ही नहीं हुई हैं वरन्‌ मानव- 
जीवन ज्ञावा्ंन के लिए है ९ इस प्रकार भगवान्‌ &कराचायं जीवन ओर शिक्षा 
के गहन सम्बन्ध को स्वीकार करते हैं थौर दोनों को परस्पर अन्योन्याश्रित माववर 
श्रेष्ठ जीवन को सुशझिक्षा का फल स्वीकार करते है ।? 


श्षिक्षा के उद्देश्य तथा मुल्य : 
भारतीय दर्शन तथा जन-जीवन में आध्यात्मिक इप्टिकोण का अत्यधिक 
महत्त्व है । इसी लिए आचार्य शकर ने शिक्षा का एकमात्र आधार क्षाध्यात्मिकता 





] श्री झकराचायं--प्रश्वोत्तती (इलोक ), वही, प्रृ० 2 

2 केनोपनिपद्‌ शञा० भा० (2-4), वही, पृ० 88॥ 

3. छान्दोग्योपनिषद्‌ श्ञा० भा० (-9-2), वही, प्ृ० 9 | 

4 तैत्तिरीयोपनिपद्‌ (2--) पर शावर द्टव्य । 

$ थी दाकराचार्य--विवेकचूडामणि, (श्लोप 204), वही, पृ० 67॥ 

6 “तम्माज्जानमेवात्मनो लाभ ॥” बृहदारष्यक्षोपनिपदु आ० भा० (-4-) 
बही, ० 234 4 

प. छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ (-9-2) बहा, पृ८ 9 ॥ 
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' को स्वीकार किया हैं। वह आत्मा की सत्ता को महत्त्वपूर्ण तत्त्व के रूप में मानते है । 
अतः उनके दर्शन में समस्त प्रयास आत्मा को लक्ष्य में रखकर किए गये हैं।” 
इस प्रकार जब जांकराचार्य शिक्षा के उद्देश्यों एवं मूल्यों का निर्धारण करते हैं 
तो भौतिक इृप्दिकोण के स्थान पर उन्होंने आध्यात्मिक इप्टिकोण को ही महत्त्व 
दिया हैं । 

घांकर शिक्षा-दर्शन में जीवन लक्ष्यों से ही थिक्षा उद्देश्यों की उद्भावना 
हुई है। शांकर शिक्षा में ब्रह्म साक्षात्कार को ही जीवन का सर्वोच्च लक्ष्य स्वीकार 
किया गया है |? ब्रह्म और मोक्ष की एकरूपता स्वीकार करने के कारण शंकर के 
अनुसार ब्रह्म की घारणा मानवीय जीवन के सर्वोत्तम चिन्तन का फल है अतः शांकर 
सिद्धान्त में घ॒र्श-अर्थ-काम-मोक्ष इन पुरुपार्थ चतुप्ट्य में मोक्ष ही को परम पुरुपार्थ 
के रूप में स्वीकार किया गया है।* यही मुक्ति प्राप्ति गिक्षा का सर्वोच्च उद्देश्य 
है ९ विक्षा हारा व्यक्ति की जब अविद्या का अपकर्ष और विद्या की पराकाप्ठा 
हो जाती है तो उसे सर्वात्मभाव की प्राप्ति हो जाती है। यही सर्वत्मभाव व्यक्ति 
का मोक्ष है।* रर्वात्मभाव से मनुष्य व्यप्ठि से ऊपर उठकर समप्टि का चिन्तन 
करने लगता है। वस्तुत: आचार्य शंकर जब इस शरीर में ही मुक्ति (जीवन्मुक्ति) 
की कल्पना करते हैं तो उनका आशय मानव की समाजनिप्ठा से ही होता है । 

स्वामी शंकराचार्य के अनुसार समस्त शिक्षा का सार ब्रह्म ज्ञान में ही निहित 
है । ब्रह्म जीवन का यथार्थ एवं परिपूर्ण तत्त्व है। अतः शिक्षा का उद्देश्य इसी यथार्थ 
तथा परिपूर्ण तत्त्व का ज्ञान प्राप्त करना है 7? यही कारण है कि शंकर के अनुसार 
ब्रह्म को जानने वाला व्यक्ति ब्रह्ममय हो जाता है ।* 


मनुष्य में ब्रह्मनिष्ठा से आत्मविश्वास का जागरण होता है। ब्रह्म का 
साक्षात्कार करने वाला व्यक्ति आत्मचप्ठा बन जाता है और वह आत्मा एवं परमात्मा 





]. “आत्मा वा भरे इप्टव्य: श्रोतव्यों मन्तव्यों निदिध्यासितव्य: ।7 बृहदारण्य- 
कोपनिपद्‌ (4-5-6) पर शांकर भाष्य इप्टव्य। 


2, ब्रह्मसूत्र शां० भा० (---) वही, ४० 29 | 


3, श्री शंकराचार्य विरचित प्रकरण ग्रस्थ--सं ग्रहः---सम्पादक---एच ० _आर० 
भगवत्‌, पूना, पएृ० 42 | 

4. बृहृदारण्यको पनिपद्‌ शां० भा० (4-4-5) वही, पृ० 445 34 

5. श्री गंकराचार्य--प्रश्तोत्तरी (इलोक-]॥| ) वही, पृ० (2-] 3) 

6. बृहृदारण्यकोपनिपद्‌ शाँ० भा (4-3-20) वही, एृ० 965 ॥ 

4. ब्रह्मसूत्र शां० भा० (-2-3-] 2) वही, पृ० 464॥ 

8. मुण्डकोपनिपद्‌ (3-2-9 ) पर झांकर भाप्य हप्टव्य | 
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में भेद को नहीं देखता है ।! उसके लिए आत्मा परमात्मा एक हैं ।? बेदान्त में आत्मा 
की सर्वाधिक महत्ता होने से उसी की प्राप्ति के लिए समस्त प्रयासों का प्रावधान 
किया गया है। इस प्रकार शकराचार्य के अनुसार शिक्षा का उद्देश्य ऐमा होना 
चाहिए जिससे घालक आत्मनिष्ठ बने | उसमे आत्म-विश्वास का विकास हो। 

आचार्य दाकर के अनुसार ब्रह्म और आत्मा का ऐक्य ही सिक्षा है ॥* यही 
शिक्षा का परम उद्देश्य है। अत विश्व मानव समाज मे प्रेम, सहानुभूति, ऐक्य, 
सामन्‍्जस्य तथा समन्वय की स्थापना की उत्कट अभिलापा से प्रेरित होकर उन्होंने 
अद्वेतभाव को शिक्षा के लक्ष्य के रूप में इस प्रकार प्रतिपादित किया है--/जिस 
प्रकार रोगी पुरुष को रोग की निवृत्ति होने पर स्वस्थता होती है उसी प्रकार दु खा- 
मिमानी आत्मा को द्वैत-अ्रपझच कौ निवृत्ति होने पर स्वस्थता मिलती है। अत 
मद्व॑तभाव ही इसका (शिक्षा का) प्रयोजन है ।'* इस प्रकार झाकर शिक्षा का उद्देश्य 
मानव समाज में ऐक्य को भावना का विकास करना है । 

स्वामी शकराचार्य के अनुसार शिक्षा मौर धर्म का परस्पर सम्बन्ध अन्योन्या- 
श्रित है। शिक्षा से धर्म का प्रचार-प्रसार होता है गौर घम्म से शिक्षा के स्वरूप वा 
निर्धारण होता है। आचार्य शकर की भारतीय इतिहास तथा जवता में प्रसिद्धि एक 
घर्माचायं के रूप में है ! अत. उनके द्वारा घाभिक भावना के विकास को शिक्षा वे 
उद्देश्य के रुप में प्रतिपादिद करना उनके लिये स्वाभाविक एवं अपरिहाय था। 
धामिक भावना के विकास के उद्देश्य का शकराचार्य के अनुसार यही अभिप्राय है कि 
शिक्षा द्वारा व्यक्ति को यज्ञपरायण (समाजसेवी), अध्ययनशील, दानशील तपस्‍्वी 
तथा आचाय॑ कुल (विद्यालय) में नियमपूर्वक रहकर विद्यार्जन करने वाला बताया 
जाय । यही उसका घामिक विकास है। इसी के लिये आचार्य शकर ने अपनी शिक्ना 
व्यवस्था को धामिक स्वरूप प्रदान क्या है । 

शाकर शिक्षा में शिक्षक एवं शिक्षार्थी दोनों के लिये वैराग्य की विताल 
आवश्यकता का प्रतिपादन किया गया है । उनके अनुसार शिक्षा का बाये है व्यक्ति 
वो वेराग्यक्षील बनाना जिससे वह जीवन में सासारिक दुखो से मुक्ति पा सफ्रे। 
मनुध्य अपनी इच्छाओं का दास होकर ही सुख-दुख का अनुभव करता है। अत 
मन्‍्तान की इच्छा, ,घन की इच्छा और सम्मान आदि की इच्छा वा त्याग बरतें 
बाला सन्‍्यासी ही कआत्माराम, आत्मत्रीड और स्थिरप्रज्ञ है। इस प्रकार आचाय॑ 





. गीता श्ञा० भा० (4-35) वही, पृ० 37 

2 वृहदारष्पकोपनिषद्‌ शा० भा० (-4-0) वही, पृ० 257। 
3. श्री शवाराचायं--विदेकचूडामणि, इलोक 204, वही, पृ०67। 
4 माण्डूवयोपनियद्‌ झा०भाः० (सम्बन्ध भाष्य) वही, पृ० 2-22 | 
$ श्रीमद्भगवद गीवा चा० भा० (2-55) वही, पृ० 654 
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शंकर के अनुसार शिक्षा का ऐसा उद्देश्य होता चाहिए जिससे व्यक्ति सयमी, वैराग्य- 
शील तथा त्यागी होकर आत्म-चिन्तन में प्रवृत्त हो सके । 


उपर्युक्त विवेचन से यह स्पप्ट हो जाता है कि आचारये शंकर श्रेप्ठ व्यक्ति 
का निर्माण करना शिक्षा का प्रधान उद्देश्य मानते हैं। उनके अनुसार शिक्षा ऐसी 
होनी चाहिए जिसके द्वारा व्यकित में ब्रह्म साक्षात्कार, आत्मविश्वास, यथाथे ज्ञान, 
ऐक्य की भावना, घारमिक विकास तथा वैराग्य आदि का विकास हो सके । इस 
प्रकार उनके द्वारा मुख्यतः शिक्षा के उद्देश्यों का निर्धारण बैयक्तिक रूप में हुआ 
प्रतीत होता है किन्तु जब आचार्य शंकर मनुप्य में मुक्ति की क्षमता तथा ऐक्य की 
भावना के विकास को शिक्षा के उद्देश्य के रूप में निरुपित करते हैं तो उनके 
अनुसार सामाजिक उद्देश्यों की उद्भावना भी स्पष्ट हो जाती है। यद्यपि गांकर 
' दिक्षा-दर्षन में शिक्षा के वैयक्तिक उद्देश्यों का प्रावान्य इप्टिगोचर होता है तथापि 
सामाजिक उद्देश्यों की भी उसमें उपेक्षा नहीं की गई है। 
आचार्य शंकर ने जिस प्रकार से शिक्षा के महान्‌ उद्देश्यों की कल्पना की 
है उसी प्रकार उन्होंने शिक्षा के श्रेष्ठ मूल्यों की भी प्रस्थापना की है। उनके अनुसार 
मानव-जीवन के मूल्यों का आवार आध्यात्मिक एवं धामिक होने से शिक्षा के मुल्यों 
का स्वरूप ऐसा होना चाहिए जिसमें भारतीय संस्कृति के चिरन्तन तत्त्वों का समावेश 
हो। सत्य, अहिसा, दया, अपरिय्रह, एकता, प्रेम, सहानुभूति, तप एवं श्रद्धा, ब्रह्मचर्य, 
सरलता, उपासना तथा त्याग आदि ऐसे जीवन-मूल्य हैं जिनका आचार्य शंकर ने 


अपने शिक्षा-दर्शन में पदे-पदे प्रतिपादन किया है ।! 


शिक्षा-पद्धतियाँ 

शिक्षा-पद्धतियों का निर्धारण शिक्षा के उद्देश्यों के अनुरूप होता है । शिक्षा 
के उद्देश्य जितने श्रेप्ठ तथा उच्च होते हैं उनकी प्राप्ति के लिये उतनी ही श्रेष्ठ 
और उच्च शिक्षण विधियों की आवश्यकता होती है। अतः आचार्य शंकर ने ब्रह्म- 
विचार, आत्मनज्ञान तथा ईइ्वर-प्राप्ति एवं मुवित लाभ जैसे महान्‌ और श्रेप्ठ उद्देदयों 
को इप्टिगत करते हुए आधुनिक शिक्षण-प्रणालियों से भिन्न “श्रवणमनत-निदिध्यासन' 
जैसी शिक्षा-पद्धतियों का प्रतिपादन किया है । 

शंकराचार्य की जिक्षणविधियों पर विचार करने से पूर्व उनकी ज्ञान मीमांसा 
विचारणीय है| शांकर सिद्धान्त में अच्तःकरुण की वृत्ति को वस्तुवोधक माना जाता 





. डा० वलदेव उपाध्याय--भारतीय दर्शन-शारदा मन्दिर, वाराणसी, पृ ० 
384 | 


268 उपसहार 


है । यही बृत्ति वस्तु का आफार ग्रहण करके व्यक्ति को उस वस्तु का ज्ञान कराती 
है । घड़े को देखने पर मनुष्य का अन्द करण उसकी ओर अग्रसर होता है, उसे अपने 
प्रकाश से प्रकाशित करता है और एक विस्तृत प्रकाश-किरण के रूप में इसकी वृत्ति 
बाहर की ओर गति करती है तथा घटाकार होकर मनुष्य को घड़े का बोध कराती 
है। इमी प्रकार जब अन्त करण की यह वृत्ति ब्रह्माकार होती है तो मनुप्य को ब्रह्म 
बोध होता है । अत आचार्य दकर ने ऐसी विधियों का प्रतिपादन किया है जिनसे 
ब्रह्माकारवृत्ति का विकास होता है | 


जगदूगुरु शकराचार्य ने जिन शिक्षण-विधियो का प्रतिपादन क्या है उनको 
निम्नलिखित दो वर्गों मे विभकत क्या जा सकता है :-- 

(क) छात्र की इप्टि से विधियाँ:--श्रवण, मनन, निर्दिष्यासन, तकंविधि 
तथा प्रश्नोत्तर विधि । 

(ख) शिक्षक की दृष्टि से विधियाँ --प्रश्नोत्तर विधि, व्याख्या विधि, अध्या- 
रोप-अपवाद विधि, दृप्टान्त विधि, क्धा-क्यन विधि तथा उपदेश विधि | 

छात्र जब गुर के उपदेश को सुनकर उसका भवन करता है और मनन करने 
पर उस पर रह हो जाता है तो वह श्रवण-मनन-निरदिष्यासन विधि का अनुसरण 
बरता है। आचार शकर ने इन तीनो विधियों को ब्रह्म ज्ञान-प्राप्ति बे लिए मुख्य- 
रूप से स्वीकार क्या है ।* श्रवणविधि में छात्र को अध्यापक का उपदेश सुनना होता 
है, उसे किसी प्रकार का अपना मत नही रखना होता है। प्रारम्भिक स्थिति छात्र 
को सुनने को होती है। अत उसे आत्मा का श्रवण आचार्य और थास्थ के द्वारा 
करना चाहिए। और तक॑ से उस (सुने हुए) का मनन करना चाहिये ।? युकितिपूर्वक 
विचार करने वी स्थिति मननविधि के अन्त्गंत आती है। अत श्रवण के पदचात्‌ 
मनन को प्रक्रिया प्रारम्भ होती है किन्तु मनन करने में छात्र स्वतन्त्र नहीं होता है। 
उसे गुरु से सुने हुए उपदेश का मनन करना होता है। इसके विरुद्ध मतन वरने 
का इस विधि में कोई स्थान नहीं है। यही कारण है कि आचार्य झकर तक ने 
महत्त्व को वेद-प्रतिपाद्य विषय के धतिपादन में ही स्वीकार करते हैं ।१ निदिष्यासन 
मनन वी उत्तर भूमिक्रा है। यह बोघ की वह अवस्था है जहाँ छात्र वा 
निश्चय स्थिर हो जाता हैं ॥ उसका घ्याव परिपक्व हो जाता है। इस प्रवार छात्र 
अध्यापक के मुख मे जिस बरह्मतत्त्व को सुनता है, उसी का भली भाँति मतन करता 
है और तत्पक्चात्‌ उस गब्रह्मतत्त्व का साझ्षात्‌ अनुभव करते लगता है। निदिध्यासन 


॥ इवेताइवतरोपनिपद्‌ (6-2) झा०भा०, वही, पृ०257 
2 श्रीमद्भगवदगीता (2-24) झा०भा० वही, पृ०46 ॥ 
3 ब्ह्मसत्र (2--3-8) पर धा०भा० दृ्टब्य । 
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में छात्र को सुने हुए एवं मनन किये हुए का ही साक्षात्‌ अनुभव होता है। वस्तुतः 
श्रवण-मनन-निदिध्यासन अलग-अलग तीन विधियाँ न होकर ये तीनों एक ऐसी समग्र 
विधि के अंग हैं जिनसे ब्रह्म और आत्मा की एकता का बोध होता है । 

उपर्गृवत मननविधि में छात्र व्यक्तिगत रूप में तर्क का आश्रय लेकर विपय 
को ग्रहण करने की चेप्टा करता है किन्तु आचार शंवर ने ऐसी तर्क विधि का भी 
प्रतिपादन किया है जिसका मुख्य आधार सामूहिक है। इस विधि के अन्तर्गत छात्र 
गुरु अथवा अन्य विद्व'न्‌ व्यक्षियों बे! साथ बैठकर तक॑ का आश्रय लेकर विचार- 
विमर्ण करते हूँ | 

ध्यापन में प्रयनोत्तरी विधि का प्रयोग दो प्रकार से देखने कौ मिलता है-- 

() थिप्य ज्ञान-प्राप्ति के लिये गुरु से प्रघन पूछता है और गुरु उसका उत्तर देता है। 
(2) प्रशनोत्तर विधि के दूसरे ढंग में शिक्षक छात्रों की योग्यता का मूल्याँकन करने 
के लिये प्रइ्न पूछता है और छात्र उनका उत्तर देते हैं। आचार्य शंकर ने दोनों 
प्रकार से प्रथन विधि के उपयोग का प्रतिपादन किया है। छात्र को अपना ज्ञातव्य 
प्रश्न के रूप में शिक्षक के सम्मुख उपस्थित करना चाहिये और शिक्षक को उसका 
उत्तर देना चाहिये ।* शिक्षक भी छात्र की योग्यता एवं ग्रहणशक्ति के मूल्याँकन हेतु 
उससे प्रघन पूछ सकता है ।५ आचार्य शंकर ने जिस प्रकार के प्रध्नों का स्वरूप 
प्रस्तुत किया है वह आधुनिक शिक्षा शास्त्र में बताये हुए प्रदनों से भिन्न है। उनके 
प्रश्नों में बड़े और छोटे उत्तर वाले दोनों प्रकार के प्रश्न सम्मिलित हैं । 
(ख) शिक्षक की दृष्टि से शिक्षण विधियाँ :--- 

आचाय॑ शंकर के अनुसार शिक्षक प्रश्नोत्तर विधि के अतिरिक्त व्याख्याविधि 
के द्वारा विपय को छात्रों के लिये सरल वना सकता है। अध्यारोप-अपवाद विधि के 
अन्तगंत शिक्षक आत्मा में शरीर, मन और बुद्धि आदि का आरोपण करके फ़िर 
उसका निराकरण करता है। इस विधि में शिक्षण प्रत्यक्ष के आधार पर अप्रत्यक्ष 
की ओर चलता है । ज्ञात से अज्ञात की ओर "मृतं से अमूर्त की ओर' तथा हप्ट से 
भहृप्ट की ओर' जैसे आधुनिक शिक्षण सूत्रों का उपयोग इस विधि में स्पष्ट ही 
इप्टिगोचर होता है। शंकराचाय ने अपने अद्ेत्त सिद्धान्त की जटिल समस्याओं की 
स्पप्ट करने के लिये दृष्टान्त या उदाहरण विधि का उपयोग अत्यन्त प्रभावशाली 
ढंग से किया है। उनके रस्सी और सर्प एवं सीपी तथा चाँदी इत्यादि के दष्टान्त 





- बुहृदारण्यकोपनिपद्‌ श्ां०्भा० (2-4-5) वही, प०55॥ 

- बृहृदारण्यकोपनिपद्‌ जाँ०भा० (3-), वही, पृ०620॥ 

. श्री शंकराचायंक्ृत विवेकचूडामणि, वही, १०209 | 

, छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ (5-2-), पर शांकर भाष्य मैं शिक्षक द्वारा छात्र की 
योग्यता के मूल्याँकन-हेतु किया गया भ्रइन हप्टव्य है! 
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अत्यन्त प्रसिद्ध हैं ।! इस प्रकार इष्टान्त विधि को उन्होंने थिक्षण का एक सशक्त 
माध्यम माना है।? आधुनिक युग में इस विधि का इतना विकास हुआ है 
कि आज छात्रों के सम्मुख क्वलमात्र मौखिक रप्टान्त (उदाहरण) ही प्रस्तुत नही 
किये जाते हैं वरन्‌ प्रद्शनात्मक उदाहरणों वे अन्तगंत अनेक प्रकार की थ्रव्य-दप्य 
सामग्री का उपयोग आधुनिक शिक्षण में होता है। इस प्रकार शकराचार्य ने यद्यपि 
इष्टान्त विधि के सीमित (मौखिक) रूप का ही प्रयोग क्रिया है तथापि उन्होंने इस 
विधि को शिक्षण के प्र भावशात्री माध्यम के रूप में स्थापित किया है। 

शिक्षक अपने विषय को स्पष्ट करने के लिए कभी-कभी क्‍या का आश्रय लेता 
है। आचार्य शकर के अनुसार छात्र को जब विपय ग्रहण करने में कठिनाई का अनुभव 
हो रहा हो तो अध्यापक को समुचित आख़्यायिका (कथा) का प्रयोग कर अपने 
शिक्षण को रोवक बनाना चाहिये % द्वाकर शिक्षा दर्शन में उपदेश विधि वा वर्णन 
भी मिलता है। छात्र गुरु की शरण में जाफ़र आत्मा अथवा ब्रह्म ने सम्वस्ध में 
उपदेश की याचना करता है । भ्रुरु शिष्य को ब्रह्मतत्व का समझाने के लिए घास्त्र ने 
अभिष्राय को उसके सम्मुख प्रकट बरता है) जीव ब्रह्म की एक्ता-बोधक महावाकक्‍परो' 
का उपदेश गुरु श्षिप्य को करता है । शिप्य उस उपदेश को ग्रहण कर उसका अनुभव 
करने वा प्रयास करता है । 


इस प्रकार हम देखते हैं वि जगदुगुर शक्राचार्य ने शिक्षा पद्धतियों वे अन्त 
गत अनेव विधियों का प्रतिपादन क्या है उनवी प्रमुखविधि श्रवणमनननिदिष्यासन 
हैं। इन्ही के द्वारा ब्रह्मजान होता है। जत दाकराचार्य विधियों को अपरिवर्तनीय 
मानते हैं। इन विधियों मे उस्होने ताक्क्ता को जितना महत्व दिया हैं. उतना 
मनोवज्ञानिक्ता को नहीं ॥ इतना होने पर भी वेदान्त वी शिक्षा मे उपयुक्त विधियों 
का शक राचाय॑ से लेबर अद्यपर्यन्त दतना अधिक महत्व सहा हैं कि आधुनिक झुग में 
भी इन्हों विधियों मे वेदान्त की शिक्षा सफ़ततापूर्यक चल रही है। 





. ब्रह्ममूत्र शा०्भा० (१-4--6) में रस्सी और सर्प का दृष्टाल्त इष्टव्य हैं । 
2 "इप्टान्तेन हि प्रत्वक्षी भवति विवश्षितो्यं ।” बुहृदारण्यकोपनिपद्‌ झा०भा० 
(4-3-2। ), वही, १०97॥॥ 
3 ऐवरेयोपनिपद्‌ झ्ा०्भा० (2-), वही, पृ०77-78॥ 
4 वेदान्त में चार महावाक्य प्रसिद्ध हैं -- 
व-तत्त्वमसि (नृ वही है) छान्दोग्योपनिषद्‌ (6-8-7) 
ख-प्रज्ञान ब्रह्म (ब्रह्मद्मानस्वरूप है) ऐतरेयोपनिपद्‌ (3--3) 
ग-अटह ब्रह्मास्मि [में ब्रह्म हैं) दृहदारण्यकोपनिषद (-4-0) 
घ-मअयमास्मा ब्रह्म (यह आत्मा ब्रह्म है) साष्टूकयोपनिषद्‌ (7-2) 
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शिक्षक तथा शिक्षार्थी 

वेदान्त-गिक्षा में गुरु छात्र (श्विप्य) के अज्ञान का आवरण हटाकर उसे ज्ञान 
की प्राप्ति कराता है और शिष्य अपने प्रयासों द्वारा ग्रुरु से ज्ञानोपाजेंन कर अपने 
जीवन के परम लक्ष्य-मुकित को प्राप्त करता है? । अतः अध्यापक तथा विद्यार्थी शिक्षा 
केदा प्रमुख अंग हैं और इन दोनों के मध्य सम्पन्न होने वाली अन्त: क्रिया 
चिक्षाहै। 

आचाय॑ बंकर ने शिक्षक के रूप में एक महान्‌ व्यक्तित्व की कल्पना की है। 
गुरु को केवल सैद्धान्तिक रूप से ग्रन्थ का ज्ञाता ही नहीं होना चाहिए वरन उसे स्वयं 
ब्रह्मानुभूति से सम्पन्न होना चाहिए ) उसमें नैतिक ग्रुणों तथा चारित्रिक सवलता का 
पूर्ण विकास होना चाहिए। अत: मानसिक थान्ति एवं जितेन्द्रियता और सब प्रकार 
के भोगों से विरक्ति तथा अंहकार शून्‍्यता और परोपकारणीनता आदि अध्यापक के 
आभूषण हूँ | इन नैतिक गुणों के साथ ही अध्यापक में शैक्षिक योग्यता, अव्यापन- 
ऊणलता तथा अव्ययन-प्रियता की उत्क्ृप्टता होनी चाहिये । 

आचाय॑ शंकर के अनुसार शिक्षक छात्र का पथ प्रदर्शक ही नहीं है वरत्‌ वह 
उसका आध्यात्मिक जन्मदाता भी है | अतः वह शिप्य को उन सब उपायों का सुझाव 
देता है जिनका अवलम्बन करके शिप्य आत्म कल्याण की प्राप्ति कर लेता है। यही 
कारण है कि वेदान्त-शिक्षा में गुरु-कृपा से प्राप्त ब्रह्मविद्या (आध्यात्मिक शिक्षा) को 
ही परब्रह्म प्राप्ति का साधन माना गया है? । इस प्रकार झोकर शिक्षा में ग्रुर का 
स्थान केवल महत्त्वपूर्ण ही नहीं है वरन्‌ उसकी अनिवार्यता है । 

स्वामी शंकराचार्य शिक्षण को शिक्षक का व्यवसाय नहीं मानते है वल्कि 
उनके अनुसार यह उसका धर्म है। अत: शिक्षण के लिए उसे सदेव तत्पर रहना 
चाहिए। उसे ज्ञान के इच्छुक जिप्य को कदापि निराश नहीं करना चाहिए। उसे 
क्रिसी भी उपाय से शिप्य को कृतार्थ करना चाहिए? । 

वेदान्त का शिक्षा-दर्शन पाश्चात्य विचारधारा की भाँति छात्र को मात्र 
शरीर नहीं मानता है । उसके अनुमार छात्र वस्तुतः ब्रह्म अथवा आत्मा हैं? | वह 
अनन्तगक्ति सम्पन्न है | उसमें अनन्त ज्ञान की क्षमता हैं। इसी अनन्त क्षमता का 
विकास शिक्षा है। 





. छान्दोग्योपनिपद्‌ (6-4-2) पर गोकर भाप्य द्रप्टव्य । 
मुण्डकोपनिपद्‌ (सम्बंध शञां० भा०) वही, पृ० 9 ॥ 

- श्रीमद्‌्भगवदगीत शां० मा० (8-74) वही । 

« 'तत्त्वमसि ---छान्दोग्योपनिपद्‌ (6-8-7) शांकर भापष्य द्रघ्टव्य । 


न (0 3 
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आधुनिक शिक्षा मनोवेज्ञान की भाँति आचार्य झकर छात्रों को रुचियों, 
योग्यताओ, क्षमताओ एवं इच्छाओ आदि में विभिन्‍नता स्वीकार करते है किन्तु वह 
इसी व्यक्तिगत वैभिन्‍्य को आधार मानकर शिक्षा की प्रस्तावना नहीं करते हैं! 
वेदान्त के अनुसार जगत्‌ का नानात्व (वंभिन्य) अज्ञावजन्य होने से छात्रों मे व्यक्तिगत 
भिन्‍नता भी माया या अविद्या के कारण है ॥ अविद्या का पर्दा हटते ही शुद्ध आत्मा वे 
दर्शन होते हैं !! इस प्रकार छात्र मुलत आत्मा है और शुद्ध चैतन्य स्वरूप होने से 
स्वय सच्चिदानन्द परबरह्म है ।? छात्र को इसो थुद्ध चैतन्य स्वरुप का अनुभव वरना 
होता है । 

सिक्षा ग्रहण करने के लिए गुर के पास जाने से पूर्व छात्र को कतिपय 
अपेक्षाओं की पूरति तथा विशिष्ट प्रशार की योग्यताओं का सम्पादन कर लेगा 
चाहिए । आचार्य शकर के अनुसार ये योग्यताएँ हैं--नित्यानित्यवस्तुविवेष, इहलोक 
तथा परलोक के भागो से वैराग्य, झम-दम आदि सयम और मोक्ष की इच्छा! इन 
योग्यताओ के होने पर ही छात्र को ब्रह्मवोध वी क्षमता प्राप्त होती है। इसी प्रवार 
आचार्य छाकर ने छात्रो की योग्यता वा प्रतिपादन तो किया है विन्‍्तु उन्होंने छातो 
वी रचियो का कही उत्लेख नहीं शिया है । 

वेदान्त-शिक्षा में गुरु बी अनिवायंता होने से शिप्य को विषिवत्‌ गुर की 
झरण में जाना चाहिए । शास्तज्ञ (विद्वान) होने पर भी छात्र यो स्वतस्व्रतापूर्वक 
ब्रह्मश्ान का अन्वेषण नहीं वरना चाहिए। अत हाथ में समिधाओ का भार लेकर 
शिष्य को बदन, ब्रह्मनिप्ठ गुर के पास जाना चाहिए ।* 

जाचार्य शकर के अनुसार शिक्षक बोध कराने वाला है और शिष्य वोध बरते 
वाला । गुरु उपदेश देने वाला है और शिप्य उपदेश ग्रहण करने वाला | इसी प्रवार 
गुर विद्रा द्वारा झिप्य को नित्य, जजर, अमर, एवं अभयरप ब्रह्म घरीर को जन्म 
देने के कारण शिप्य का याध्यात्मिक पिना है।' अत गुरूशिप्य वे सम्बन्धो का 
आधार झबकर झिक्षान्दर्शन में आध्यात्मिक है स्वामी शकराज्षायें के अनुमार गुल्कृपा 
के बिना शिक्षा वी प्राप्ति कठिन है । 

वेदान्त दर्शन में जनुशासित जीवन को अत्यन्त महत्वपूर्ण माना गया है। मन 
एवं इन्द्रियों के सथम को आचाये शवर ने अनुशासन मानकर छात्रों वे लिए साधन 
चतुष्दूय (विवेक, वेराग्य, सयम तथा मोक्ष वी इच्छा) वो अनिवाय॑ रूर मे प्रतिपादित 


] बही (+8-73), वही पृ० 479 4 

2 वृह्दारष्यक्ोपनिषद छा० भा० (-4-0) वही, पूृ० 2577 
3 ब्र्मासूत्र श्ञा० भा० (---) वही, पृ० 26 । 

4 मुष्डकोपनिपद्‌ घया० मा० (-2-2) वही, 45 | 

$ प्रश्वोपनिषर-(6-$) ज्ञा> भा० वही पृ० 24 
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किया | शंकर के ५ 

अर्ध वी अनुसार 7 छात्र न्द कार अन श स्तन ०३० ०० हर 

2 कट गत्न संयमी होकर अनुणासित होते है और फिर उन्हें अपने 
ते प्राप्ति में कठिनाई का अनुभव नहीं होता है ।* 


पाठ्यक्रम 
जगदुगुरु शंकराचार्य गुम तथा शिए के अति ठयक्रम (ं गे 

शिक्षा का महत्त्वपूर्ण अंग मानते हक जो कह हिल 055% 2 
डंद्घोटस टोने मे लिर आज तन है उन्ः रे र्‌ 46 2 838। घाव्वत सत्य (ब्रह्म) का 

कपाहक हनि का ल्व८ए वरिवर्तेनीय है। वैदिक सिद्धान्त भूत-भविष्यत्‌ तथा 
49300 अमन लक में यथार्थ होने से नित्य ज्ञान के उत्पादक है ।* ब्रेदघास्त्र के 
अत्यन्त शव एवं घामिक वस्तु होते से उनके अनुसार पाठ्यक्रम मे किसी प्रकार 
का परिवर्तन संशोधन एवं परिवर्धन नहीं हो सकता है। अतः आचार्य शंकर के 
सा पाठ्यक्रम में किसी प्रकार का लचीलापन-अस्थिरता तथा परिवर्तनशीलता नही 
होनी चाहिए । 
आचार्य णंकर ने प्रातिभासिक, व्यावहारिक तथा पारमाधिक स्तरों पर भिन्न- 
भिन्न पाठ्यक्रमों की कल्पना की हैं। विविध पादूय विपयों का निर्धारण उन्होंने इंत 
तीन स्तरों पर किया है। उनका पाठ्यक्रम व्यापक तथा विविधतापूर्ण है । विभिन्‍न 
पाद्य विषयों के अतिरिक्त पादय सहगामी क्रियाओं का प्राववान भी उन्होंने पादय- 
क्रम में किया है जिससे एक व्यापक, बैविध्यपूर्ण तथा पूर्ण विकसित पाठ्यक्रम के 
घांकर शिक्षा में दर्शन होते है । 
लिये वेद, पुराण, धर्म गास्त्र पडुरदर्शन 
धारा एवं बौद्ध जैन जैसे मास्तिक दर्शन 
इसलिये इसे दृष्टि से उनके 
पाद्य विंपयों के अध्ययन 


आचाये शंकर की कत्पना में छात्रों के 
तथा गीता और वेदान्त जैसी आस्तिक विचार* 
का साज्जोपाजड़ अध्ययन आवश्यक माना गया है । 
पाठ्यक्रम संकीर्णता से मुक्त हैं) उसमें सभी प्रकार के 
अध्यापन की व्यवस्था है । 

आचार्य गंकर का पाठ्यक्रम छात्रों के जीवन से सम्बन्धित है । उनके अनुसार 
व्यक्ति के जीवन का मूल स्वरूप आध्यात्मिक एवं घामिक है । आचार्य शंकर मनुप्य 
को मूलतः आध्यात्मिक प्राणी मानते हैं ।/ अतः मनुप्य के आध्यात्मिक तथा धार्मिक 
विकास की आवश्यकता की पूर्ति-हेतु उन्होंने जिस प्रकार के पाठ्यक्रम की संकल्पना 
की है उससे यह स्पप्ट प्रतीत होता है कि स्वामी शंकराचार्य ते पाठ्यक्रम को छात्रों 


की आध्यात्मिक तथा धार्मिक आवश्यकताओं से सम्बद्ध करके भ्रस्तुत किया है । 





१. इवेताइवतरापनिपद्‌ श्ञा० भा० (6-24), एृ० 265। 
2. ब्रह्म सूत्र जाँ० भा० (2-4-3-77) बही, पए्ृ० 358 । 
3. “अहं ब्रह्मास्मि-बूहदारए उकोपनिपद_ (-4-! 0) पर जांकर भाष्य द्वप्टव्य 
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शकराचार्य के पाठ्यक्रम में एक ताकिक व्यवस्था दृष्टियोचर होती है। 
उन्होंने पादयक्रम का प्रातिभासिक, व्यावहारिक तथा पारमाथिक स्तर पर वर्गीकरण 
क्या है। इस वर्गोफ़रण वे पीछे उनवा तर्क यही है कि छात्र मे उत्तरोतर ही ज्ञाव 
के उमस्तर का विकास होता है जिसमे पहुँचकर वह ब्रह्म का पूर्व तादात्म्य प्राप्त 
कर पात, है। यह ज्ञान का अन्मित (पारमाथिक) स्त॒र॒है। इस पूर्व ज्ञान का 
व्यावहारिक स्तर होता है जिसमे छात्र ब्रह्म से पूर्ण तादात्म्य की स्थिति में नहीं 
हीता है। इमी प्रकार छात्र के ज्ञान का एक ऐसा स्तर भी होता है जहाँ उसका ज्ञात 
अत्यन्त अविकसित अवस्था में होता है। ऐसे म्तर पर उसे वेदान्त का ब्रह्मनत्त्व 
सीखाना बठिन होता है। अत यह कहा जा सकता है कि पाठ्यक्रम तथा पाठ्यविषर्यों 
के निर्वारण में आचार्य शकर ने ताक्कि क्रम को तो रखा है किन्तु उनकी इस व्यवस्था 
मे किसी प्रकार के मनोवैज्ञानिक क्षम के दर्शन नही होते हैं। वेद, उपनिपद, गीता, 
पुराण, ब्रह्ममूत्र तथा धर्म झास्त्र आदि जिन पाट्य विपयो को अध्ययन-अध्यापत की 
वी दृष्टि से आचार्य शकर ने पाद्यक्रम भे रकखा हैं उनमे मनोवैज्ञानिक क्रम वा 
ता की दृष्टि से भी अभाव है और शकर ने भी इस ओर कोई ध्यान नहीं दिया 

॥ 

पाद्यविषयों के निर्वारण में छात्रों की योग्यता का ध्यान रकखा गया है । 
शक्रराचार्य के अनुमार ज्ञान मुक्ति वा साथन होने से! जीवन में सबसे अधिक महत्त्व 
पूर्ण हैं। अत उन्होंने पाठ्यक्रम में वेद, उपनिषद्‌ , ब्रह्मसूत्र, म'ता तथा अस्यान्य दीर्श- 
निक विवारो वे पठन-पराठन को इसलिये रखा है जिससे छात्रों की उन य्रोग्यताओं बा 
विकास हो जो उन्हे मुक्ति प्राप्प कराने में सहायक हो । पाठ्क्रम में पाठ्य विपयों के 
निर्वारण में आचार्य शकर ने छात्रो वी योग्यताओं का तो प्रा ध्यान रखा है कित्तु 
उनकी *चियो का कोर्ट ध्यान नही रखा है । ऐसे छात्रों के लिये उनके पराद्यक्रम में 
किसी बियय वा निर्धारण नहीं किया गया है जिसकी आध्यात्मिक, धाभिक तथा दार्श- 
निक रुचि नही है। इस प्रकार शकराघार्य वे पाद्यत्रम में जहाँ छात्रों की योग्यताओं 
का ध्यान रखा गया है वहाँ उनकी रुचियों का ध्यान नही रा गया है । 

पराद्यक्रम में विषयों के निर्धारण में आचार्य झकर वा के द्ध बिरइु ब्रह्म वी 
अवधारणा रहा है। वेदान्त-शिक्षा मे ब्रह्म-जिज्ञामा का ही रव॒से अधिक महत्त्व हैं। 
शायर के अनुसार समस्त झैक्षित प्रक्रिया का विकास ब्रह्म को केन्द्र बिन्दु मानवर होता 
है। अन जितने प्रकार के पाद्य विपयो या निर्धारण आचार्य शवर ने किया है उन 
सबका ब्रह्म की इष्टि से एजीकरुण (इस्टीग्रेशन) हो जाता है ।१ दस प्रवार उसे 
पाद्यक्रम में एकीकरण के सिद्धान्त का भी पालन क्या गया है 





] “विद्या मोझ उपपदुयते ।7 ब्रह्ममूत्र श्ञा० मा० (3-2-6-29) वहीं, ९० 
635 ॥ 
“अथावो ब्रह्म जिज्ञासा 7” ब्रह्ममूत्र (---]) पर झाकर भाप्य द्रप्टव्य । 


3 “अतएव च वल्यविज्ञानेव सर्वविज्ञानसिद्धि 7” ब्रह्ममुत्र चा० भा० (2-35 
-5) वही, पृ८« 475॥ 


5] 
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व्यावहारिक सत्ता की दृष्टि से जब आचाय॑ घंकर विभिन्‍न प्रकार के विपयों 
का अध्यय-अध्यापन के लिये निर्धारण करते हैं तो उनका ध्यान उन पाठय विपयों की 
उपयोग्रिता पर रहता है छात्र व्यावहारिक स्तर के पाठ्यविपयों का अध्ययन 
करके ही इस योग्य बनता है कि वह पारमाधिक स्तर पर क्रह्मानुभूति के योग्य 
होता है ।! इस प्रकार ञंकर ने पाठ्यक्रम निर्धारण और पादय विपयों के चयन 
में उपयोगिता के सिद्धान्त को महत्त्व दिया है। 
है आचाय॑ थंकर ने जिस पाछ्यक्रम की प्रस्तावना की है उसका उद्देश्य छात्रों 
के आध्यत्मिक एवं घामिक विकास का है| उनका पाठ्यक्रम के माच्यम से समस्त 
प्रयास इसी ओर दिखाई पड़ता है कि छात्र अपना भौतिक विकास ही न करें बल्कि 
आध्यात्मिक विकास भी करे । इस प्रकार वृद्धि एवं विकास के सिद्धान्त को भी 
आचार्य शकर ने पाठ्यक्रम-निर्माण में अपनाया है । 


भावी श्षोधकार्य-हेतु सुझाव : 

वर्तमान अध्ययन में जगदगुरु शंकराचार्य को महान्‌ शिक्षा दार्शनिक के रूप 
में प्रस्तुत किया गया है | समय एवं साधन की सीमाओं के कारण यह अध्ययन सी- 
मित ही है। अतः आचार्य शंकर के शिक्षा सम्बन्धी विचारों का और अधिक अध्ययन 
होना चाहिये । नीचे कुछ ऐसे क्षेत्रों का संकेत किया जा रहा है जिनमें और अधिक 
कार्य किया जा सकता है । 

भाचाय॑ शंकर ने वेदान्त की शिक्षा के प्रचार-प्रसार के लिये जिन चार पीठों 
कि स्थापना की थी उनके सम्बन्ध में अनुसंधान की आवश्यकता हैं। इन पीठों की 
कार्य-प्रणाली, पाठय विपय, थिक्षण-पद्धति, प्रशासनिक व्यवस्था तथा गुरु-शिप्य पर- 
म्परा आदि ऐसे महत्त्वपूर्ण विषय हो सकते हैं जिनकी जानकारी शिक्षा के लिये उप- 
योगी सिद्ध हो सकती है । 

स्वामी शंकराचार्य द्वारा स्थापित चारों पीठों की देख-रेख में अनेक शिक्षा- 
संस्थाओं का प्रचलन हुआ होगा जैस कि आज भी झाूंगेरी पीठ के अधीन चलने वाले 
संस्क्ृत विद्या मन्दिर हैं। इसी प्रकार समस्त देश में फैली संस्कृत को शिक्षा-संस्थाएँ 
किसी सीमा तक आचार्य शंकर की इक्षिक मान्यताओं से अवश्य प्रभावित हुई होंगी। 
प्राचीन काल से ही देश में अनेक प्रकार के साधु-समाज तथा संन्‍्यासियों के संग्रठन 
राष्ट्रोत्थान-हेतु धर्म के प्रचार-प्रसार में कार्य रत रहें हैं जैसा कि झाज भी जांकर दर्शन 
के उद्भट विद्वान तथा शांकर सम्प्रदाय के संन्यासियों में शिरोमणि स्वामी करपात्री 
जी महाराज की संस्था “धर्मसंघ” है । इस संस्था के अन्तगंत धर्म संघ शिक्षा मण्डल 
वाराणसी, 940 से देश के विभिन्‍न भागों में शिक्षा के प्रचार-प्रसार में संलग्न है । 
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इस मस्था के प्रयास के फलस्वरूप दिल्ली, वृन्दावन, वाराणसी, लखनऊ, द्वारिका 
चूद, नरवर, नौहर और श्री ग्रगावगर आदि स्थानों पर सस्कृत विद्यालय शिक्षा 
का कार्य कर रहे हैँ।? आज इस प्रकार की अनेक शिक्षा संस्थाएँ देश के अन्दर कार्य कर 
रही हैं जिनमे वेद, उपनिषद्‌, व्याकरण, न्याय, वेदान्त आदि के अध्ययन के साथ कर्म- 
काण्ड तथा ज्योतिष आदि के शिक्षण की भी व्यवस्था है। आचार्य शकर के शिक्षा 
दर्शन की पृष्ठ-भूमि में इन सस्थाओ के अध्ययन से शिक्षा वे क्षेत्र मे उनके योगदान 
बा पता चल सकता है । गे 

स्वामी झकराचार्य की व्यवस्था के अनुसार उनके पीढो के प्रधान आचारय 
(जिन्हे शवराचार्य कहा जाता है) वेद-वेदाज्ल तथा दर्शन घास्त्र एवं विभिन्‍न विपयो 
के उच्चकोटि के विद्वान होते हैं। शकर से लेकर अद्यपयन्त यह आचार्य परम्पणा 
बक्षुण्ण रही है। इस आचाये परम्परा का पूर्ण विवरण प्रत्येक मठ में मिलता है 4 
इससे यह तथ्य स्पष्ट ही है क्ति मठो के इन विद्वान आचार्यों की भूमिका धर्म, 
सम्दृनि एवं शिक्षा के क्षेत्र मे अवश्य रही होगी। विभिन्‍न समयो में इन आचायाँ ने 
शिक्षा व्यवस्था को प्रभावित किया होगा। इस प्रकार शकराचार्य के चारो मढोंके 
आचार्यों का शिक्षा के क्षेत्र मु योगदान का अध्ययन किया जा सकता हैं। 

जगदगुर झकराचार्य के कद्वैनवाद के विरोध से स्व्रामी रामानुजाचार्य, मध्दा- 
चाये, निम्बार्काचार्य त्था बब्वभाचाय आदि वैष्णव आचार्यों ने क्रमश अपने नए 
सिद्धान्तो-विशिष्टा दतवाद, द्वेतवाद, दुवेताद्वेतबाद तथा शुद्धाद्‌वेतवाद वी स्थापना 
की थी। झकराचार्य वी भाँति ये सभी वैष्णव आचार्य भी अपने-अपने युग के महांत्‌ 
शिक्षक' एवं उच्चकोटि के शिक्षाविद्‌ रहे है। अत आचार्य शकर तथा रामानुजादि 
चैप्णच आचार्यों के दैक्षिक दार्शनिक विचारों का तुलनात्मक अध्ययन झोघकर्त्ताओ ने 
लिए उपयोगी हो रूकता है ? 

अद्वेतवादी दार्शनिक विचारको की सुदीर्घ परम्परा आचार्य शकर से अद्यपयस्त 
अक्षुण्ण रुप से चली आ रही है ॥ इस परम्परा में मुरेश्वराचार्य (8000) पदुमपादी- 
चार्य (820 ई0) वाचम्पति मिथ (840 0) सर्वज्ात्म मुनि (900 ई0), आतेन्‍्द 
बोध मभट्ठाखाचार्य (2 वो शताब्दी), स्वामी अमलाननद (3 थी शताब्दी), स्वामी 
विद्यारण्य (330 ई0), मघुमूदन सरस्वती (600 ई0), ब्रह्मानन्द सरस्वती (7 
वी शताब्दी) तथा महादेव सरस्वती (8 वी झताब्दी) एवं स्वामी इृष्ण बोघाश्रम जी 





] विस्तृत विवरण-हेलु पठनीय-श्रीधर्म सघ महाविद्यालय रजत जयन्ती महोत्सव- 
स्मारिका, श्रीधर्ममघ महाविद्यालय रजत जयम्ती समारोह, प्रचस्धव समिति 
निगम बोध यमुवातवट, दिजी-6, 3973, पृ० 7-26 

2 श्री बलदेव उपाध्याय-थरी शकराचार्ये-हिन्दुस्तानी एऐडेमी, इलाहाबाद, 7० 
9]-2]4 आचार्यों को परम्परा के निए द्रष्टब्य ॥ 
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( 9 वीं 20 वीं शताब्दी), स्वामी करपात्री जी (20 वीं शताब्दी) आदि ऐसे अनेक 
भ्रद्वेंत विचारकों ने अद्वेत सिद्धान्त का मौलिक-चिन्तव करके अनेक ग्रन्थों का प्रणयन 
किया है। वेदान्त की शिक्षा की इप्टि से इनका यह कार्य अत्यन्त महत्त्वपुर्ण होने से 
अनुसंघान की अपेक्षा रखता है। इन अद्वेतवादी विचारकों का शैक्षिक इप्टि से अध्ययन 
करके उनके शिक्षा दर्शन का तुलनात्मक अध्ययन भी हो सकता है। शांकर शिक्षा- 
दर्शन का अन्य अद्वैतवादी विचारकों के शिक्षा-दर्णन से तुलनात्मक अध्ययन शिक्षा के 
प्लेत्र में अत्यन्त उपयोगी हो सकता है। 

आधुनिक युग में भारतीय तथा पाश्चात्य शिक्षा शास्त्रियों में ऐसे बहुत से विचा- 
रक हैं जिनके साथ आचाय॑ शंकर के शिक्षा-दर्शन के तुलनात्मक अध्ययन द्वारा शिक्षा 
के क्षेत्र में शोध कार्य हेतु नए आयामों की सृजना हो सकती है। भारतवर्ष के आधु- 
निक युग के प्रसिद्ध शिक्षा-दार्शनिक स्वामी विवेकानन्द, अरविन्द घोष, रवीन्द्र नाथ 
टैगोर, महात्मा गाँधी तथा विनोवा भावे आदि के नाम इस दृष्टि से विशेष रूप से 
उल्लेखनीय हैं कि इन शिक्षाविदों के शैक्षिक विचारों को वेदान्त के शिक्षा-दर्शन ने 
बहुत दूर तक प्रभावित किया है। आचार्य शंकर के शिक्षा-दर्शन के साथ इन 
आधुनिक भारतीय शिक्षाश्ास्त्रियों के शैक्षिक विचारों की तुलना करने से शिक्षा के 
शोध-क्षेत्र में नयी स्थापनाओं की सम्भावना बढ़ सकती है । 

इसी. प्रकार पाइचात्य आदर्शवादी शिक्षा-दर्शन की विचारधारा 
और श्ाांकर शिक्षा-दर्शन में पर्याप्त निकटता है । अतः प्लेटों आदि आदर्षंवादी 
शिक्षाविचारकों के साथ आचाय॑ शंकर के शैक्षिक विचारों का तुलनात्मक अध्ययन 
महत्त्वपूर्ण उपलब्धि होगी। शिक्षा के क्षेत्र में भावी शोधकर्त्ताओं के लिये पाइचात्य 
आदरशंवाद तथा गांकर शिक्षा-दर्शन का तुलनात्मक अध्ययन भी उपयोगी सिद्ध हो 
सकता हैं । 

सर्वेडत्र भवन्तु सुखिनः सर्वे सन्‍्तु निरामया:। 
सर्वे भद्राणि पश्यन्तु माकश्चिद्‌ दुःखभार्भवेत्‌ ॥ 
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अथर्ववेद सहिता, सवातन धर्म यन्त्रालय, मुरादाबाद, स० [987॥ 
अग्वि पुराण, गणेश एण्ड कम्पनी, मद्रास, 956॥ 

अद्वेत्तसिद्धि (मधुसुदव सरस्वती कृत) निर्णय सागर, वम्बई, 97। 
अहँत चन्द्रिका (सुदर्शनाचार्य ढृत) महादेव श्ञास्त्री द्वारा सम्पादिते, 
मद्रास, 920। 

अपरोक्षानुभूति (श्कराचाय इत) गीता प्रेस गोरखपुर, स० 207 ।_ 
आत्मवोध (शक राचार्य हृत) रामा स्वामी झास्ब्रुलु एण्ड सम, एस्प्लेगिड 
मद्रास, 920॥ 

ईश्वावास्योपनिषद्‌ (शाकर भाष्य) गोता-ओस- गोरखपुर, स० 20264 
उपदेश साहखी (शकराचार्य कृत) भागंब पुस्तकालय, ग्रायघाठ, 
वाराणसी-, 954 ॥ 

ऋश्वेद सहिता (सायण भाष्य) वैदिक मशझोधन भण्डल, पुना-9, 972॥ 
ऐतरेयोपनिपद्‌ (शाकर भाष्य) गीता प्रेस, गोरखपुर, स० 2025॥ 
ऐतरेय ब्राह्मण, वाणी विलास सस्कृत-ग्रन्यमाला, काशी, 942] 
ऐतरेयारण्यक, वाणी विलास सस्द्ृत ग्रन्यमाला, काशी, 4942 
केनोपनिपद्‌ (शाकर भाष्य) ग्रीता-प्रेस, गोरखपुर, स० 2028 | 
कढठोपनिपद्‌ (शाकर भाष्य) गीता-प्रेस, गोरखपुर, स० 2028 ॥ 
क्ृष्णयजुर्वेदीय तैत्तिरीयारण्यक, वाणी विदयास मस्ट्॑त ग्रन्यमाला, वाह्मी, 
]942 । नर 

बेबल्योपनिपद्‌, वाणी विलास सस्कृत-ग्रन्थमाला, काशी, 942 

गरड पुराण, ग्रणेश एण्ड कम्पनी, मद्रास, 956॥ 

चिंदृगगन चन्द्रिका (कालिदास इृत) आग्रमानुसधान समिति, कलकत्ता, 
9374 

चातुर्वेण्यं सस्कृति विमर्श (स्वामी करपात्री इत) घर्मसघ दुगद्िण्ड, 
वारापसी, 2976 4 

2 छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ (शाकर भाष्य) गीता-प्रेस, गोरखपुर, स०2028 


७ तत्त्वप्रदोषिका (चित्मुखाचाय कृत), पड्दर्भन प्रकाशन प्रतिप्ठानम्‌, 
बाराणसी, 974 | 
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2].4. तैत्तिरीयोपनिपद्‌ (शांकर भाष्य) गीता-प्रेस, गोरखपुर, सं० 2029 । 
2.0. तैत्तिरीयसंहिता (कृष्ण यजुर्वेदीय सायणभाष्य), श्री लाल बहादुर 
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शास्त्री केन्द्रीय संस्कृत विद्यापीठ, नई दिल्‍ली, 98॥ 

तैत्तिरीय ब्राह्मण, वाणी बिलास संस्कृत-ग्रन्थमाला, काशी, 942 । 
दद्यइलोकी (शंकराचार्यक्रत) चौखम्बा, वाराणसी, सं० 985 | 
इ्ट्श्यविवेक (भारतीतोर्थ कृत) बुद्धि सेवाश्रम, रतनगढ़, सं० 20। 
दुर्गसप्तशती, गीता-प्रेस, गोरखपुर, सं० 2032 ॥ 

दक्षिणामूतिस्तोत्र, रामास्वामी श्ास्त्रुलु एण्ड संस, एस्प्लेनेड, मद्रास, 
920। 

नूसिहतापनीयोपनिपद्‌ (शांकर भाष्य) वाणी विलास संस्क्ृत-ग्रन्थमाला, 
काशी, 942॥ 

निघंटु, वाणी विलास, संस्कृत-ग्रम्थमाला, कागी, 942 

निरुक्‍त, वाणी विलास, संस्कृत ग्रन्यमाला, काशी, 942 ॥ 
पद्मपुराण, गणेश एण्ड कम्पनी, मद्रास, 956। 

प्रश्नोत्तरोी (शंकराचार्यक्रत) गीता-प्रेस, गोरखपुर, सं०2026 । 
प्रश्नोपनिपद्‌ (शोकर भाष्य) गीता-प्रेस, गोरखपुर, सं० 2026 ॥ 
पंचतन्त्रम्‌, चौखम्वा विद्याभवन, वाराणसी-4, 968 । 

पंचदशी (विद्यारण्पकृत) बुद्धिसिवाश्रम, रतनगढ़, सं० 20] 

ब्रह्म पुराण, गणेश एण्ड कम्पनी, मद्रास, 956॥ 

ब्रह्मवेवर्त पुराण, गणेश एण्ड कम्पनी, मद्रास, 956॥ 

ब्रह्मसूत्र (शांकर भाष्य) स्वामी सत्यानन्द सरस्वती, गोविन्दमठ, टेढीनीम, 
वाराणसी, सं० 2028 | 

ब्रह्मसिद्धि (मण्डत्रमिश्रक्ृत) निर्णय सागर, वम्बई, 97। 
ब्रह्मविद्याभरण (अद्वेतानन्दक्ृत) वी० जी० पाल एण्ड कम्पनी, मद्रास, 
950॥ 

भामती (वाचस्पति मिश्र कृत) निर्णय सागर, वम्बई, 97 

भविष्य पुराण, गणेश एण्ड कम्पनी, मद्रास, 956॥ 

महानारदीय पुराण, गणेश एण्ड कम्पनी, मद्रास, 956॥ 

मार्कण्डेय पुराण, गणेश एण्ड कम्पनी, मद्रास, 956 

महाभा रत, गणेश एण्ड कम्पनी, मद्रास, [956॥ 


- माण्ड्कयोपनिपद्‌ (शांकर भाष्य) गीता-प्रेस, गोरखपुर, सं० 203। 

« माण्ड्क्यकारिका (शांकर भाष्य) गीता-प्रेस, गोरखपुर, सं०2030॥ 

- मानमेयोदय, अनन्तशयनतम्‌ संस्कृत ग्रन्थावली, काशी, 392॥ 

. मनुस्मृति, चौखम्वा संस्कृत सीरीज, वाराणसी, सं० 2036 | 

- यजुर्वेद संहिता (उवट्महीवरभाष्य) मोतीलाल, वनारसीदास, जवाहर 


नगर, दिल्‍ली, 974 | 
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रत्लवप्रभा दीका (ग्रोविन्दानन्द इृत) निर्णयसागर, वम्बई, 9]7] 

बूहद्ारण्यकीपनिपद्‌ (शाकर माध्य) गीता-प्रेस, गोरखपुर, स०2029 ! 
वेदान्त परिभाषा (धर्म राजाध्वीन्द्र हुव), कल्याण, चम्बई, स०999॥ 

विष्णुसहस्ननाम (झाकर भाष्य) गीता-प्रेस, गोरखपुर, स० 2028 ॥ 
वाजसनेय सहिता, वाणी विलास, सस्कृत-ग्रन्यमाला, काशी, 942॥ 
वामन पुराण, गणेश एण्ड कम्पनी, मद्रास, 956 । 

बराह पुराण, गणेश एण्ड कम्प्रती, मद्रास, 956] 

विष्णु पुराण, ग्रणेश एण्ड बम्पनी, मद्रास, 956॥ 

वृहदारण्यक भाष्यवाततिक (मुरेश्वराचार्य इत), गणेश एण्ड वम्पती, 
मद्रास, ।956॥ 

विवेक चूडामणि (शकराचाय इृत) गीवा-प्रेस, गोरखपुर, स० 20 0। 
वाक्य सुधा (शकराचार्यक्रत्) दामोदर झोस्त्री सम्पादित, बनारत्त, 
90] ) 


6] ४ वेदस्वरूप विमणं (स्वामी करवात्री ढृत) पर्मसब दुर्गाकुण्ड, बाराथमी, 


976॥ 


6] ० वेदार्थपारिजात (स्वामी करपात्री कृत) श्री राधाहप्णघानुका प्रवाशन 


सस्थान, कलकत्ता, 4979 | 


62 8 नबेडान्तसार (सदानन्द कृत)साहित्य भण्डार सुभाष वाजार, मेरठ धहर, 


9644 


628 व्यास शिक्षा, वेदमीमामा मीमासानुसधान केन्द्र, वाराणसी, 976। 
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शंकर विजय (व्यासाचलइृत) मद्रास गवर्नमेस्ट ओरियन्टल मैन्यूस्त्रीप्ट्स 
सीरिज-24, 9543 

श्री शवर दिग्विजय (माधवह्नत) श्री श्रवणनाथ ज्ञान मन्दिर, हरिदार, 
स० 2000॥ 

श्रीमद्भगवद्गीता, शाकर भाष्य, गीता-प्रेस, गोरखपुर, स० 2008 
इवताइवतरोपनिपद्‌, शाकर भाष्य, गीता-प्रेम, गोरखपुर, स० 207| 
झंतपथ ब्राह्मण, वाणी विलास, सस्कृत ग्रन्यमाला, काशी, 942॥ 
श्रीमद्भागवत पुराण, गणेश एण्ड कम्पनी, मद्रास, 956 | 

शिव महिता, सेमराज श्रीहृष्णदास, वम्बई, स०2008॥ 

झकर विजय (थानन्दगिरी इन) निर्णय सागर प्रेस, वम्वई, 497 | 
श्री शक्राचार्य विरचित प्रकरण ग्रन्थ संग्रह ---सम्पादक एच० आर० 
भगवत्‌, पूना शहर, 925॥ 


सिद्धान्तलेश संग्रह (अध्यदीक्षितह्वत) अच्युत ग्रत्यमाला काशी, सं० 
20॥| 


सन्दर्म-प्रन्थ-माला ग 


43. 
44. 
95. 


76. 
फप. 


78. 


79. 
80. 


सिद्धान्तविन्द (मधुसूदन सरस्वत्तीकृत) अच्युत ग्रन्थमाला काशी, 932 
सर्वदरधन-संग्रह (माचवाचायंकृत) अच्युत ग्रन्थमाला काशी, सं०20!॥ 
सौन्दर्य लहरी (शंकराचार्यकृत) श्री स्वामी विप्णुतीर्थ जी, संन्यास 
आश्रम, नारायण कछुटी, देवास (मध्य प्रदेश), सं० 205॥ 

स्कन्द पुराण, गणेश एण्ड कम्पनी, मद्रास, 956॥ 

सामवेद संहिता, स्वाध्याय मंडल, ओऔन्‍न्च नगर (सवारा प्रदेश), सें० 
499५96 | 

सकलाचार्यमत संग्रह (रत्तगोपाल भट्ट द्वारा सम्पादित) चौखम्बा बुक 
डिपो, वनारस, 960 ॥ 

स्तोत्र रत्नावली, गीता-प्रेस, गोरखपुर, सं० 2022 | 

संक्षेप शारीस्कम्‌ (सर्वज्ञात्ममुनिकृत), वेद मन्दिर, अहमदाबाद, सें० 
204। 


(ख) अंग्रेजी के ग्रन्थ एवं पत्र-पन्निकाएँ आदि : 


, 


2. 


606॥5, 300, ॥॥6 एएगप्रांणा ण 207००7०] पृपराट०7५, श80- 
का 200 ((0॥9879, 7.07007, 9व5. 

छाणाशाव्वात क्ाव ताराऊ, एग्री050फाए 0 4गविांएता ए0ए०९४०0॥, 
लए ४0705, प्रशाएथः थापे 8705., । 945. 

फ्णारटा, |. 0०099, ४#0ए: ए्री०४0एॉ65 80. धीशए ए780608 
9 ए8006४०7 2०१० रिशांशंणा, ि€ए ४0०75, सेशएश/ शाप 7२0ए 
एफाप्रालड, रिश्था॥80ा 8॥0 7,000, 957. 


- 3080800ए279, 8,9., 46 06४8] 50॥00०, उप ४०775 7॥6 


धरब्वलाऊीँधि। 0.गाएगा9, 4936. 
छएए०0०१9, मिद्याएए5, उिप्ाड व ?॥ [050.9#9 0 £00007, ०0 
075, ?7९700-मिथी, ॥0., 954. 


- ऊैपंश85, उ.म., (णांाफा। ए760075,. ०७७. ४०7, 778 
शएागा।वधा 00., 4927. 
+ फछछ0:९४ 30995, ०९ ए0509॥#05 3॥0 80प08607, 


(फआल्व8०, ऐगश्थआए रण (४0४8० शि७४$, 95- 


- ऊचाण०00, ॥)07985$ 0, नु०ज्भते 8 शित्रीए४०एफ़ ण 26प९4ाणा, 


पल०्ज़ १070५ एग्माप्ब8०, 3 सिश्चाण॑50०0, ीक्ा(8,. 985, 
(णा।ल्व, 7'0णव०, 70007, 59769, प्र०६, धिाशाश। धात॑ 
५/॥08809, 770., 969. 

फछणाश-, उ. 720720, ]96श!क्ा। 37 एतघए४(00, 
पछ्श्ाएश' धा0 रि०७; 966. 

छाएजा, +श., एशाशवो एगक्ञा०४०णीए ॥7 एकएाएथा।०), चि८ 
ठाकष मी, 966. 


हज ४०7, 
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4] छेषक्, | 8 , 80/07, 5 5णर<ए ए एरेह्ट्शाला [४ एत0टाणि, 
5. एफएशआए ण फ्रैश०व9, [974. 

2 छलरशात्आ, 5 ६ , ५८तआआ३ एग05०एॉए (लणणार ए) छाएव- 
६००]३ ?एशणाजाण३ प्ल005८, 00009, 929 

3 (ए॥ब्फंट, $7, $0गराटड ए000ऐ7ब7णा5 थाते 57फएथागएर$ रण 
+(006॥ा 86000, सिह शि35960 ॥6 5005, 8 हा4-3, 975 

]4 एफआशशाबा), 0 , शाण्फाधए$ ० एम050फआ9, वैै०ए ४०7१५ 
पघ्रच्काज प्तण। & ९०, 924 

45. (४#फुणली, 08, इ$०४००० & 0008000. (?शञा०%्४००/॥) 
कला & एएफ़णशा), 957 

46 एच एक्जाल, 5आहंता 8859 00000॥9, 7,070007, 890 

47 085 60709, $ १, ]00780 एग्राठ50फ्ञाए एण व, 0800॥086 
एग्ाश्टाशआाए 07655, 395] 

48 ॥06055६७, ए2, ॥॥6 ?0050फ09 0 ए८तशआ5, 5050/8 (79708, 
(४००5, 4957. 

49 6४5९७, उणा०, एच्०ण:३०४ & 80ए:/०, वैए८जफ ४०४८, 706 
१(४९०7]8॥ (० , 396 

20 ॥06969, 3०णी७, किफलारा०6 शात 80ए70४09,. )ए८ए ४०४, 
एणाहा 80०८5, 963 

24. 0096५, 3009, 6 इ्छा०ण थे 5०लं०४५, (फरंब्ब8०, एफ रण 
(४॥०७8० 77655, 95 

22 706005, रे87९९, वर! एछॉग्रॉ0४०एऐएए ण॑ ए४०, '८ए ४0४2, 
(था)९$ इलाएणाधय25$ 5005, 4939 

23 70८$097९5, रिश्त८ट, 050005८ 00 फैल।00, व्रावराणश्रश०त 7) 
३० २९काएत। 0३ $गी6, ॥)॥ 786 0फ्ला ए6पा एणणीा5॥आए्ड 
(० 945. 

24, स0च्एथ, 7 १९ &-, प८ 86तए८४७०ा ० ७७ प्राडा5960 शाप 
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<: (० 899 

25 एक्ाट, 3.5 , 4047९5५९५ ॥0 6 (व्यात पि्वा05, वचश्क्ाईबाट0 
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बह (९०0 7.0009, 4922 
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लए छ|्चए९७१॥, ४४६९ एगां, 7655, 928. 


मसठ्णफाह, शवा।बा 8., 7996४ ० एग्ञा0509॥9, सर९एछ 05, 
(गागा]९8 $ए09॥९ए४१5 $0॥5, 929. 
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#&7९0 8. ॥६४07ऋ, 963. 
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प6 रण ९०., 90. 
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९ १०९, प॥6 (०४०)॥रं]शा (००., 4932. 

प्र, 0.9.7., ह0900%९०४ एण ९ए॥ञा050999, ए:०॥9४9(९व 
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आचाये बलदेव उपाध्याय-भारतीय दर्णन, घारदा मन्दिर, वाराणसी-5, 
97]| 
« आचाय॑ बलदेव उपाध्याय--श्री शंकराचार्य, हिन्दुस्तानी एकेडेमी, 
इलाहाबाद, 963 | 
उमादत्त छर्मा--शंकराचायं, कलकत्ता, सं०983 | 
« उमंग मिश्र---भारतीय दर्णन-हिन्दी समित्ति सूचना विभाग, उत्तर प्रदेश, 
लखनऊ, 964 । 


5, ग्रगाप्रसाद उपाध्याय, अद्वैतवाद, कला प्रेस, प्रयाग, 957 । 
6. दौलतसिंह कोठारी--शिक्षा आयोग की रिपोर्ट (964-66) शिक्षा 


मत्तालय, भारत सरकार, 968 


« (डा०) देवराज-भारतीय दर्शन जास्त्र का इतिहास, हिन्दुस्तानी एकेडेमी, 


इलाहाबाद, 950 | 


- पुरपोत्तम नाग्रेश ओक--'भारतीय इत्तिहास की भयंकर भूलें', कौशल 
पाक्रैट बुक्स, दिल्‍ली-7, 96]॥ 


* 8. (डा०) भीखनलाल आजेय--योग वाशिप्ठ और उसके सिद्धान्त, तारा 


प्रिन्टिंग वक्‍से, बनारस, 957।॥ 


- 5. पं० माववाचार्य झ्ास्त्री--परतत्त्वदिग्दशनम, 03 ए, कमला नगर, 
दिल्‍ली सं०2020। 
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9८ प० माधवाचार्य झास्त्री--वेद दिग्दगंद, 03 ए, कमला नगर, दिल्‍ली, 

म०2030। 

90 प० माधवाचार्य शाध्तरी--धर्मदिम्दर्शत, 03 ए, कमला नगर, दितलो, 
म० 2020॥ 

0 (डा०) राममूति दर्मा--शकराचार्य, भाहिंत्य भण्डार, सुभाष बाजार, 
मेरठ, 964॥ 

] (डा०) राममूतिश्चर्मा, अद्वैत देदान्त, नेशनंख पब्लिधशिंग हाउस, 23 
दरियागज, दिल्‍ली-6, 972॥ 

2. (डा०) रामशवल पाण्डेय--बट्रेण्ड स्सेल का शिक्षान्दर्शन, दि मैषमिलन 
कम्पनी आफ इण्डिया लिमिटेड दितली, 974॥ 

]3 (इडा०) रामशकल पाण्टेय--शछिक्षा के मूल सिद्धान्त, बिनोंद पुस्तक 
मन्दिर, आगरा, 975॥ 
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972 

5 (डा०) रामानन्द तिवारी--श्री झत्राचार्य वा आचार-दर्शन, हिल्दी 
साहित्य सम्मेलन, प्रयाग, स० 2006 ॥ 

6 (डा०) राघाकृष्णन्‌--प्राच्य घर्मं और पाद्चात्य विचार, राजपाल एण्ड 
मन्म, कश्मीरी गेट, दिल्‍ल्ली-6, 970॥ 

]7 (डा०) राधाकृष्णनू--भारतीय दर्शन भाग-2, राजपाल एण्ड सम्म, 
कदमोरी गेट, दित्ली-6, 4969॥ 

]8 विवेकानन्द संचयन--श्रीरामक्ृष्ण आश्रम, नागपुर, 974 4 

]9 विनोबा-उपनिषदों का अध्ययन, सस्ता साहित्य मण्टल, 96]॥ 

20 (डा०) सरयू प्रसाद चौवे--भारतीय शिक्षा वा इतिहास, रामनारायण 
लाल, बैनीमाघव इलाहाबाद, 959 ॥ 

2] स्वामी करपात्री-- विचार पीयूष, श्री सन्‍्तशरण वेदान्ती, प्रचार मन्प्री, 
अ०भा० रामराज्य परिपद्‌, वाराणमी, )975॥ 

229 स्वामी करपात्री-मावसंवाद और रामराज्य, गीता-प्रेस, गोरखपुर, स० 
2023 । 

229 स्वामी करपात्री-भक्ति सुधा, थ्री रावाहृष्ण घानुका प्रकाशन सस्वान, 
कलकत्ता, 4980॥ 

23 स्वामी दयानन्द--सत्याय प्रकाश, वैदिक पुस्तकालय, अजमेर, 97]॥ 

24 स्वामी विवेरानन्द--व्यावह्यरिक जीवन में वेदास्त, थ्रीरामकृष्ण आश्रम, 
नागपुर, 4974॥ 

25 स्वामी विवेवानन्द--प्राच्य और पाइचात्य, श्रीरामइ"ण आश्रम, नागपुर, 
97] ॥ 
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33. 
34. 
35. 


36, 


37. 


» रवामी विवेकानन्द-- शिक्षा, श्री रामकृष्ण आश्रम, नागपुर, 97] | हर 
« स्वामी परसानद--शंकराचा्॑ का जीवन-चरित्र, सेमराज, वम्बई, 


79[3 | 


* उपनिपद्‌ अंझ (कल्याण) गीता-प्रेस, गोरखपुर, जनवरी, । ही । हि 
* उपनिपद्‌ अंक (विश्व ज्योति) विश्वेश्वरानन्द संस्थान, होशियारपुर, 


जुन-जौोलाई, 976॥ 


० ्‌ +. इम्स ब्द ५ वम्बई, 22 मई 
: गंगा विश्वेयांक (घरंग्रुग), टाइम्स आफ इण्टिया प्रेस, वम्बई 


977॥ 


रू प्रल-मई तथा जुन- 
- धर्मशास्त्र अंक (विश्वज्योति) उपयुक्त, अग्रेल-मई ]974 तथा जु 


जोलाई 974 ॥ 


के क शान नई दि्ल्लि री 
* विभारत टाइम्स, टाइम्स आफ इण्डिया प्रेस, प्रकाशन, नई दिल्‍ली, 


दिनांक 29-9--]976, 3--]9 77, 20--977॥ 
वेदान्त अंक (कल्याण) गीता-प्रेश्न, गोरखपुर, सं०993 । 

शैंकरांक (गीता घर्म) काशी, मई, 936। 
के (गीता घर्म) काशी, मई, ! पे गा 
श्री धर्मसंघ महाविद्यालय रजत जयन्ती महोत्सव कि 38420 
महाविद्यालय दिल्ली रजत जयन्ती महोत्सव प्रवन्धक समिति, 

यमुना तट, दिल्‍ली-6, 973 | हे ले 
शिक्षा अंक (विश्वज्योति) विद्वेश्वरानन्द संस्थान, होशियारपुर, अप्र 
968 ॥ से 
“सौभाग्य विशेषांक”, श्रीमानव कल्याण आश्रम कनखल (हरिद्वार) 
973 ॥ 


परिशिष्ट- | 


भारतीय दर्शन के उद्मठ विद्वान तथा धर्म सम्राट स्वामी करपात्नी जी से 
साजात्कार का विवरण । 

साक्षात्ठार क्र्ता--झोघकर्ता 

स्यान---इुन्दावन विहारीबाम काशी । 

दिनाँक--23-8-975 से 25-8-975 | 

प्रश--शिक्षा का क्‍या अथ॑ है ? 

उत्तर--विसी विषय के विशेषज्ञ का अपने वाग्व्यवहार अयबा आवरण द्वारा 
अपने विशेयर ज्ञान-विज्ञान को थोता ये अन्त करण मे सत्रान्त करना शिक्षा है। 

प्रशन--भिक्षा के उद्देश्य क्या हैं ? 

उत्तर--जैसी शिक्षा की कत्पना होतो है देसे ही उसके उद्देश्य होते हैं।॥ इस 
हृष्टि से शिक्षा विविध प्रकार वी होती है जैसे पाणिनीय छिक्षा, पूर्व मीमासा वी 
वी शिक्षा तथा उत्तर मीमासा (वेदान्त) की शिक्षा इत्यादि | व्याकरण वी शिक्षा वे 
उद्देश्य पूर्व मीमासा और उत्तर मीमासा की शिक्षा से भिन्न होंगे हिन्‍्तु आाज बी 
शिक्षा वा क्षेत्र व्यापक होने से वर्तमान मे शिक्षा के उद्देश्य प्राचीनकाल से भिन्न द्ढो 
गये हूँ। आज शिक्षा का मुख्य उद्देश्य है--नागरिकों को विनीत बनाना | उनकी 
बुद्धि को परिष्टृत करना इत्यादि । आचार्य झकर ने श्रोत-स्मार्त घर्म के आधार पर 
शिक्षा बा स्वरूप निर्धारित किया था । अत उनके अनुसार शिक्षा का मुख्य उद्देश्य 
घमायंक्राममोश् को प्राप्ति होना चाहिए । 

प्रदन--जगदुगुरू झकराचाय के अनुसार शिक्षक और णिक्षार्थी का स्वरूप 
क्या है ? उन्होंने दोनो के सम्बन्ध का निर्धारण किस प्रकार क्या है? 

उत्तर--वेदान्त में परमात्मा के साक्षात्कार में एवाग्र मन मुख्य कारण है। 
वेदान्त बाक्यों (तत्व्मसि आदि) की भी ब्रह्मजान में प्रधानता है। वेदान्त 
वाकयों को पुस्मतो से नहीं गुरू परम्परा से ही प्राप्त करना चाहिये ॥ अत वेद वा एवं 
नाम अनुथव है---जो गुरू परम्परा से सुना जाता है। जो शास्त्रों वा अय॑ (प्िप्य मे) 
सत्रमण करे और उसे स्वय व्यवहार में लाये दथा शिष्य से उसका व्यवह्वार कराए 

बह आचार्य है| इसी प्रदार जो उपनयन आदि सस्कार करके ब्राह्मणादि को शौचा> 

चार आदि सिखाए वह आचार्य है । जो (चतुप्ट्य) साधन सम्पन्न हो वही झ्िप्य है। 
'अबातो ब्रह्म जिन्नासाँ प्रह्ममूत्र ( --) के भाष्य में भगवान्‌ भाष्यवार (श्री 
शयराबायं) ने राखन चतुस्ट्य के सम्बन्ध में सव कुद् लिख दिया है। गुरू शिष्य 
सम्वस्यों पर प्रकाश डालते हुए स्वामी जो ने कहा--आचाय॑ साक्षात्‌ ईश्वर है। 
शबइतोरी में आचायें शकर ने वहा है कि गुरू वे लिए कोई दृटान्त नही है। गुट 
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पारस से वढ़्कर है क्‍योंकि उसे छूकर शिष्य द्रह्ूहप हो जाता है। वह तो दीपक है 
जिससे जलकर अन्य दीपक, दीपक बन जाता है । क्षतः शिष्य के लिए गुरू पूजनीय 
एवं वन्दनीय होने से वेदान्त में यह ब्लोक वहु प्रचलित है--- 
गुरूव ह्या गुरुविप्णु: गुरुदेंवों महेब्वरः । 
गुरुस्साक्षात्‌ परंब्रह्म तस्मे श्री गुरवे सम: ॥॥ 

प्रदन--आध्यात्मिक थिक्षा को आचार्य शंकर ने किस रूप में स्वीकार 
किया है ? 

उत्तर--वेदान्त में आत्मा का वास्तविक रूप प्रकट करना आध्यात्मिक शिक्षा 
है । अतः लोक में प्रसिद्ध आत्मा का संभोधन करके आत्मा-अदात्मा का नियपण 
शंकराचार्य के अनुसार वास्तविक शिक्षा हैं। वस्तुतः परब्रह्म का साक्षात्कार आत्म- 
रूप से ही हो सकता है । इस प्रकार आचार्य शंकर आत्मा और परमात्मा को अभिन्न 
मानकर इस अभेद की अनुभूति को ही ज्ाध्यात्मिक शिक्षा कहते हैं। परमार्थत्त 
क्रह्म तिर्भूण, निराकार एवं निविकार, सजातीय, विजातीय तथा स्वगतभेद थून्य है 
किन्तु उपासना के लिए उसका सगुणरूप--कप्ण, विष्णु, राम तथा शिव आदि भी 
मान्य है। अतः भगवान्‌ शंकराचार्य ने आध्यात्मिक शिक्षा में वेद तथा वर्गाश्वम 
धर्म सम्मत उपासना, निष्काम कर्म एवं साज्भोपाजडर अनुप्ठान आदि का प्रतिपादन 
किया है । 

प्रनन--धामिक शिक्षा के प्रति आचाय॑ शंकर का क्या इप्टिकोण है ? 

उत्तर--आचार्य शंकर को पूर्व मीमांसाकार महपि जैमिनी का धर्म के प्रति 
दृष्टिकोण मान्य है। अर्थात्‌ ज्ास्त्रविहित अर्थ ही धर्म है और शास्त्र निथिद्ध अर्थ 

नहीं है । इसी लिए गीता के सौलहवे अध्याय के अन्त में शास्त्र द्वारा ही धर्माधर्म 

का निर्णय करने की वात कही गई है । इस प्रकार भगवान्‌ शंकराचार्य के अनुसार 
वर्णाश्रम व्यवस्थानुसार व्यक्ति के देह, इन्द्रिय, मन, बुद्धि तथा अहंकार की हलचल 
धर्म है। अत: बामिक जिक्षा में आश्रम घर्म और वर्ण धर्म का ही महत्त्व है। धर्म में 
निप्काम कर्म, भगवदुपासना तथा ब्रह्म साक्षात्कार तीनों ही के लिए आचाय॑ शंकर 
ने प्रवल आग्रह का प्रदर्शन किया है। इस प्रकार भगवान्‌ शंकराचार्य की धामिक 
शिक्षा का उद्देष्य है--व्यक्ति एवं समाज की निपिद्ध कर्मो से रोककर विहित दर्मों 
में निप्काम भाव से लगाना और ब्रह्मसाक्षात्कार की ओर उन्मुख करना | 

प्रइन---जांकर शिक्षा में पादयक्रम का क्या स्वरूप है और पाठ्यविपयों का 
निर्वारण किस प्रकार किया गया है ? 

उत्तर--जिससे वेदान्त के सिद्धान्त समझने में (छात्र को) सुबिधा हो वहीं 
पाठ्यक्रम है। अतः वेदान्त-परिभाषा, पंचदणी, सांख्यत्तत्त्व कौमुदी, त्कसंग्रह तथा 
मुक्तावली का वोध होने पर ही वेदान्त की शिक्षा में प्रवेश मिलना चाहिए । फिर 
उपनिपद्‌ (शांकर भाष्य सहित) फिर ब्रह्मसूत्र (जांकर भाषप्य सहित) फिर गीता 
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(जाकर माप्य सहित) । तत्पश्चात्‌ माण्डूक्योपनियद्‌ तथा बृद्ददारण्यकोपनिषद्‌ के 
झाकर भाष्य पढाये जाने चाहिए। इतवा पढ लेने पर छात्र शकर-प्रणीत स्तोत्र ग्रस्य, 
उपदेश-साहखी विवेक चूडामणि तथा प्रपझचसार आदि का अध्ययन करें। मुण्टकोप- 
निपद्‌ में वणित अपरा विद्या के अन्तग्रंत वे सारे ग्रन्थ आ जाते हैं जिनको पाठ्यक्रम 
में रक्खा जाना चाहिए। वेद भाष्यकार सायणाचार्य ने ऋग्वेद भप्य में क्मकाण्ड 
और ब्रह्मकाण्ड दोनो का उल्लेख किया है। कर्मकाण्ड का प्रतिपादव सहिंता, 
ब्राह्मण और आरण्यक में हुआ है और बृहदारण्यकोपनिपद्‌ इत्यादि में ब्रह्मकाण्ड का 
विवेचन हुआ है। इस प्रकार आचाय शकर के अनुसार उन सभी विपयो की 
पाठ्यक्रम में रखा जादा चाहिए जिनका सम्बन्ध कर्मकाण्ड तथा ब्रह्मकाण्ड दोनो 


से ही हे। 


नमन 


फ 


बदशास्त्ाद मर्लज्ञात्‌ु अनन्त श्ीसिभुषितानू । 
तपस्विप्रवरान्‌ गोधि कप्मता, कश्पात्रिण: ॥ 


रु 


डँ + हैः 


ड़ 


20. 28 शो जात आम 





अपर भपाय पयाय जाने चाहिए $ इतदा पट उसे पर छात्र शवर» 
वरदेग-नसपा्ी विदेश चूडामति तेवा “२ आदि का अध्ययन बी | एटरगोए+ 
नियद मर दगि/ जरा विद्या वे उत्तग्े दे सारे ग्रन्थ जा जाते हैं जिनके दा टप्ल 
# ग्ढप्ा जानता चाहिए । वेद भायागार सायणाबाय ने ऋग्वेद भप्प मे हशशणड 
भी द्ह्मदाण्ड दोनों त्रा शतिस किया है) ब्मव्राण्ड का प्रतिपादत मिल, 
द्राद्मप जौर जारए्यर में हुआ है और बुह्दारण्पकोपनिपद्‌ दत्यादि में कद्गाशाह हा 
दिवेबन हुआ है। इस प्रडार आचास श्र छे अनुसार उन सभी विबगे "7 
पादूपप्रम में। गं्रया जावा धादित शिनवा सम्बन्ध वर्मक्रा्ट तया अद्मर ८ इसो 
में ही है । 
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अनन्त श्री विभूषित श्रीमद्‌-जगद गुरु शंकराचार्य ज्योतिप्पीठघीश्चर स्वामी 
स्व-रूपानन्द जी सरस्वती महाराज से साक्षात्कार का विवरण | 

साक्षात्कार-कर्ता--शोबकर्त्ता । 

स्थान--श्री कृष्ण बोधदण्डी आश्रम, जादूगिर का बाग, मेरठ मगर । 

दिनांक--24-6-976 | 

प्रन्‍तत --आधुनिक संदर्भ में बांकर शिक्षा-दर्शन की क्या आवश्यकता है ? 


उत्तर (4) भौतिक दिद्या में प्रगति की तीब्नता के लिये व्यतुर मानव समाज 
आध्यात्मिक उन्नति के पथ पर अग्रसर न हो तो मानसिक अस्थिरता के कारण भौतिक 
समृद्धि अभिशाप बन जाती है। अतः हमें देश के महान्‌ अध्यात्म तत्ववेत्ता तथा विश्व 
कल्याण के मार्ग दर्शक भगवान शंकराचाय के सिद्धान्तों का अध्ययन करना चाहिए । 
(2) वैदिक संस्क्रति और संस्कृत भाषा का आचार्य शंकर ने जीवन 
भर प्रचार-प्रसार किया । ये दोनों ऐसे माध्यम हैं जिनसे विभिन्‍न भाषा-भाषी, 
विभिन्‍न प्रदेशों के निवासी तथा विभिन्न प्रकार की आस्थाओं एवं मान्यताओं वाले 
भारतीयों को एकता के सूत्र में बांधा जा सकता है--“भगवद्गीता किड्चिदधीता 
गंगा जल लव कणिका पीता । सक्ृदपि यस्य मुरारिसमर्चा तस्य यम: कि कुरुते चर 
(चपेंटपण्जरिका-स्तोव्रमू )--भगवान्‌ शंक राचाये द्वारा प्रतिषदित भगवद गीता, गंगा 
जल एवं भगवान्‌ श्री कृष्ण की अचंना पर दक्षिण-उत्तर और पूर्व-पश्चिम सभी एक हो 
जाते हैं । यह एक ऐसा आधार है जिसके द्वारा समस्त विभिन्नताओं का अन्त होक 
एकता की स्थापना हो सकती है | हम सभी जानते हैं कि नेपाल भौगोलिक तथा राज- 
नैतिक दृष्टि से एक पृथक प्रभुता सम्पन्न राष्ट्र है किन्तु वहाँ के आराध्य भगवान पशु 
पतिनाथ हम भारतीयों के लिये अर्चनीय हैं तथा यहाँ के भगवान्‌ बद्रीनारायण, 
रामेडइ्वर और जगन्नाथ भगवान्‌ उनके लिये पूजनीय हैं। इसी प्रकार देशवासियों में 
सांस्कृतिक धामिक तथा आध्यात्मिक आधार पर देश प्रेम तथा अच्तर्राप्ट्रीय सद्भाव 
का विकास होता है। ;ल्‍ 
(3) देश की चारों दिल्लाओं में उनके द्वारा स्थापित चारों मठों से भारत-माता 
भव्य चित्र की स॒जना हो उठती है। भारत चीन सीमा विवाद के समप्र चीन द्वारा 
हिमालय पर अपना दावा किया जाने पर और उसके द्वारा मेक मोहन रेखा को 
अस्वीकार किये जाने पर पौराणिक सन्दर्भ तथा महा कवि कालिदास के हिमालय 
वर्णन आदि के इलोकों को ढूँढा गया था। इस प्रकार आचार्य शंकर द्वारा स्थापित 
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चारो पीठ हमारे राष्ट्र के समग्र स्वरूप का चित्र० करते है। अत* उनके कृतित्व, 
व्यक्तित्व, दर्शव तथा शक्षिक विचारो के अध्ययन से इस दिशा में देशवासियों को कार्य 
करने की प्रेरणा प्राप्त होगी 


प्रश्न---आचार्य झकर की अध्ययन विधि एवं शिक्षण विधि पर प्रकाश डालने 
बी कृपा कीजिए । 

उत्तर--आठवे वर्ष भे ब्राह्मण, बारहवे वर्ष मे क्षत्रिय ओर सोलहवे वर्ष में वेश्य 
का उपनयन होकर उनका अक्षरारम्भ तथा विद्यारम्म सस्कार हो जाना चाहिये। 
(उप-नयनपूर्वक्त्वादँवेदाघ्ययनस्य उपनयनस्य च वर्णत्रयविषयत्वात्‌ ब्रह्मसूत्र शा० भा० 
-3-934) आचाय॑ शझ्कर की स्वय की शिक्षा इसी प्रकार हुई थी। पैरों से चलने 
योग्य होने पर उन्होंने अअनी मातृ भाषा मलयालम सीख ली थी, दूसरे वर्ष में उन्हें 
अक्षर ज्ञान हो गया था। तीसरे वर्ष मे गुरू से शिक्षा ग्रहण करने गये । पांच वर्ष मे 
उनका उप नयन हुआ फिर वेदाध्ययन किया । 


“अप्टवर्षे चतुर्वेदी द्वादशे सर्वशास्नवित्‌ ) पोडशे छृतवान्‌ भाध्य द्वातरिशे 
मुनिरम्यगात्‌ 


व्यवहार में भगवान्‌ झकराचार्य भटन्याय (पूर्व मीमासा की व्यवस्था) की स्वी- 
कार करने है । अत पूर्व मीमामा के दावर भाष्य पर कुमारिल भट्ट वे वातिक में 
चणित अध्ययन-विधि को स्वीकार करते हुए उन्होंने उसके अनुसार ही उपनयन आदि 
की व्यवस्था दो है। पूर्य मौमासा में धर्म पर और उत्तर भीमाता (अहासूत) में ब्रह्म 
पर विचार हुआ है। मीमासा वा अर्थ है पूज्य विचार । अत श्रृत्ति पर आधारित 


विचार पद्धति के कारण पूर्व मीमासा में वणित अध्ययन विधि शकराचार्य जी को 
मान्य है । 


अध्ययन विधि एव शिक्षण विधि के अन्तर्गत भगवान्‌ झवराचार्य थी अपनी 
प्रणालो श्रवण, मनन और निदिध्यासन है । ब्रह्म ज्ञान वे लिये सन्यास पूर्वक (मान- 
मिक अथवा वास्तविव) उक्त तीनो विधियों की प्रस्थापना की गई है। श्रवण के लिये 
यह न का है---उपक्रमोपसहाराम्यासो ध्पूवंताफलम्‌ । अथ॑ंवादोपत्ती च पदुलिज्ध 
तात्पयंनिर्णये । अर्थात किसी विपय के निर्णय में प्रारम्भ (उपवम), समाप्ति (उप 
सहार) बार-बार दोहराना (अभ्यास), विलक्षणता (अपूर्वत्ा), फ्ल प्रशसा अथवा निन्‍्दा 
(अर्थवाद) एव युक्ति (उपपत्ति) ये छ बाते होती हैं। इन छ प्रकार से प्रत्यक्ष ब्रह्म मे 
श्रुतियों का तात्पयं निर्धारित करना श्रवण कहलाता है। युक्ति पूर्वक पक्ष-विपक्ष में 
से किमी एक वी पुष्टि करता मनन है । विजातीय (विरोधी) प्रत्यय वे तिरस्कार 
पूर्वक सजातीय (अविरोधी) प्रत्यय का प्रवाहीकरण निदिध्यासन है । 
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प्रन्‍न--शिक्षा के उद्देश्य क्या हैं ? 


उत्तर--अशिक्षा संस्कार को कहते हैं। व्यक्ति की उत्पत्ति ठीक उसी प्रकार 
की होती है जैसी खान में से निकले हीरे की । जब तक उस पर खराद करके पालिश 
इत्यादि नहीं हो जाती है तव तक उसका अधिमूल्यन नहीं हो पाता है। ठीक यही 
स्थिति मनुष्य की है। शिक्षा उसका संस्कार करती है। अतः मनुष्य को योग्य 
नागरिक वनाना शिक्षा का उद्देदय है | सद्‌ शिक्षा से सद्‌ विचार, सद्‌ विचार से 
सद्‌ इच्छा, सद्‌ इच्छा से सद्‌ प्रयत्त और सद्‌ प्रयत्न से सदकाय॑ होते हैं। इस 
प्रकार शिक्षा व्यक्ति का अभीष्ट दिशा में निर्माण करके उसमें योग्य नागरिकता का 
सम्पादन करती है । आचार शंकर के अनुसार शिक्षा का उद्देश्य व्यक्ति को श्रेय 
(पारलौकिक अम्युदय) और प्रेय (इहलौकिक उन्नति) प्राप्त कराना है । 


प्रझन--जगदगुरु शंकराचार्य के अनुसार आध्यात्मिक एवं धामिक शिक्षा का 
क्या स्वरूप है ? 


उत्तर--शिक्षा धर्म का अंग है । शंकराचार्य जी के अनुसार धर्म के वाहर 
कुछ नहीं है। धर्म के अन्तगंत वह सब कुछ है जो मानव कल्याण के लिए उपयोगी 
है | इसी प्रकार आध्यात्मिकता जीवन का मूलभूत आधार है वयोंकि अपने अन्दर तथा 
समस्त जगत्‌ के भीतर विद्यमान एक आत्मतत्त्व को स्वीकार करना अध्यात्म है। 
केवलमात्र नाम से संकीतंव कर लेना धर्म नहीं है वल्कि भात्मतत्त्व की अनुभूति 
करना धर्म का सर्वोच्च लक्ष्य है। अतः शांकर शिक्षा का स्वरूप धामिक तथा आधष्या- 
त्मिक है | 


प्रश्न--शिक्षक-शिक्षार्थी के सम्बन्धों को शाँकर शिक्षा दर्शन में किस प्रकार 
स्वीकार किया गया है ? 


उत्तर--आजकल विद्यालय अपने उत्तरदायित्त्व (शिक्षादान) से पराइमुख 
हैं। कक्षा में भली भाँति शिक्षण न होने से छात्र को व्यक्तिगत शिक्षण के लिये विवश 
होना पड़ता है । आज घामिक एवं आध्यात्मिक शिक्षा के अभाव में छात्रों के अन्दर 
श्रद्धाविहीनता के कारण आत्मानुशासन का विकास वहीं हो पाता हैं। अतः शिक्षक 
एवं शिक्षार्थियों के सम्बन्धों का विकास आध्यात्मिकता पर आधारित होना चाहिये । 
शिक्षार्थी के लिये शिक्षक की अनिवायंत्ता हैं। शाॉंकर सिद्धान्त में ग्रुरुकों अनुपमेय , 
कहा गया है । उसकी उपमा स्पर्शमणि से भी नहीं कर सकते हैं क्योंकि स्पर्शमणि त्तो 
लोहे को स्वर्ण बनाकर ही छोड़ देता है परन्तु गुरु तो शिष्य को अपने समान बना 
देता है । 

प्रभत--आचार्य शंकर के अनुसार पाठ्यक्रम का निर्वारण किस प्रकार होना 
चाहिए ? 

उत्तर--भगवान्‌ शंकराचार्य के अनुसार वेद, पड़्वेदाज्ध, स्मृति, पुराण, - 
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रामायण, महाभारत आदि सभी धामिक एवं आध्यात्मिक विषयो का अध्ययन- 
अध्यापन होवा चाहिए । सुण्डकोपनियद्‌ में वशित परा-अपरा विद्या के उत्लेख से 
परारमाधथिक तथा व्यावहारिक सत्ता से सम्बन्धित सभी वियय पाद्यत्रम के अन्तर्गत 
आ जाते हैं। इसी प्रकार छान्दोग्योपनिपद्‌ में सनत्कुमार तथा नारद के सम्बाद में 
आए हुए राभी विषय पठनीय है। भगवान्‌ छकराचार्य ने श्रति-स्मृति आदि की व्याख्या 
मेजिस अपूर्व सामन्‍जस्य तथा समन्वय का परिचय दिया है वह इस ओर इगित करता 
है कि छानो को भक्तिपरक साहित्य, कमेंकाण्ड सम्वन्धी बाइमय एवं ज्ञानमागं 
सम्वस्धी गन्यरत्तों का विधिपुर्वेक अध्ययन करना चाहिये किन्तु उनका पाद्यत्रम 
यही समाप्त नहीं हो णादा है वत्कि 'दरति शोकमात्मवित्त्‌! (दा०उ०) इस उक्ति से 
व्यक्ति को पारमाथिकर दृष्टि से आत्मॉनुभूत्ति तक पहुँचना है । अत उपर्युक्त सभी 
विपयो का अध्ययन-अध्यापन साधन है साध्य नहीं। साथ्य आत्मज्ञान । यही परा- 
विद्या के अन्तगंद आता है । 


परिशिष्ट-3 
श्रीहरिः 
अनन्त श्री जगदुगुरु शंकराचार्य श्री निर|ज्जनदेव तीर्थ जी महाराज 


(0766 0/7 प्रांड स्णाताटइ5़ 
श्ाक्षा। शाह वब84व8070 शीक्षादवाइताभज2 
$ज़ञद्षाएं 5766 [सांधांधा 7060 पथ व शव्वाताश 


ध्ा€6 00शदाशा ३४), ऐपायं, 07558, 


छशाणाल : 46] 
ए992/९0 20-7-976 


(वा. 
जोधपुर, 


श्रीयुत्‌ शर्मा जी झुभाशी:। आपका पत्र मिला पढ़कर प्रसन्नता हुई। आप 
शंकराचार्य पर शोघन कर रहे हैँ और साथ ही लिख रहे हैं कि आचार्य के शैक्षिक 
चिचारों, मान्यताओं और आद्शों की ओर विद्वानों का ध्यान नहीं गया | यह आश्चये 
है इससे बढ़कर क्या आइचय होगा । क्या उनके सेकड़ों ग्रन्थ उनके विचार, मान्यता 
और आदर्श पर प्रकाश नहीं डालते । जिसने सम्पूर्ण भारत से सनातन विरोधी मतों 
का उच्छेद कर सनातन चैंदिक मार्य की स्थापना की और जिसके सामने कोई वादी 
टिक न सका क्‍या उससे वढ़कर कोई शिक्षा शास्त्री हो सकता है जिनके सामने 
आते ही मूक वालक में भी बोलने की शक्ति आ गई क्या वर्तेमान में ऐसा कोई 
शिक्षा शास्त्री है जो मूक बच्चे को बोलना सिखा दे। दुःख है कि आजकल के 
रिसर्च स्कालर केवल ऊट्पटांग बातों पर ध्यान देते है--वास्तविकता पर नहीं । 
() मद्रास से निकलने वाली शंकर कृपा ग्रोष्ठी आदि पत्रिकाएँ। (2) जीव के 
लिए भगवत्‌ प्राप्ति का साधन ही शिक्षा हैं जीव.छझ्चिव बन जाये आत्मा परमात्मा 
बन जाये, नर-तारायण बन जाये यही शिक्षा का उद्देश्य हैं। गुरुकुल में जाकर 
ब्रह्म च्य का पालन कर वेदादि श्ञास्त्रों का ज्ञान प्राप्त करना ही शिक्षा है। भगवान्‌ 
और भक्त का सम्बन्ध गुरु शिप्य का सम्बन्ध है। धामिक, आध्यात्मिक से भिन्न कोई 
शिक्षा है ही नहीं । शांकर दर्शन के विना मोक्ष हो सकता ही नहीं यही सबसे बड़ी 
उपादेयता है। इससे अधिक जानना हो तो भद्गरपद घुक्ला 5 तक जोधपुर आ 
सकते हैं । . 


--थ्री चरणों की आज्ञा से, 
ह० अपठित । 


परिशिष्ट-4 
श्रीहरि 
अनन्त श्री जगद्‌गुरु शकराचार्य 
स्वामी श्री निरज्जन देव तीर्थे जी महाराज, गोवर्घनमठ, पुरी ॥ 
जा 5666 ॥92840807 शशक्ाट्वा बणाभएव 


$ज्मात 5॥6९ प्ाव/आ]भा 06४४ वढल्टाए ॥ कैशग गत 
6ण०रापशा १४0, एफचएा 


(४णए 
जोधपुर, 
9०068 3-7-976, 


श्री शर्मा जी झुमाशी आपका पत्र मिला। ज्ञानोपदेश के लिए ही ज्ञानाववार 
होता है। भगवान्‌ का तो अवतार ही शिक्षा के लिए होता है। इसलिए उनकी 
शिक्षा के बारे मे खोज करना भगवान्‌ में ही कमी दूँढना है। लोगो की मान्यता 
कसी भी रहो हो कि भगवान्‌ झकर कर शिक्षा दर्शन वह है जो आत्मा को परमात्मा 
और नर को नारायण बनाता है वास्तव में इसी का नाम शिक्षा है। इसी इप्टिसे 
हमने केवल आपके हो लिए नहीं अपितु आजकल के सभी रिसर्च करने बालो के लिए 
सामान्य रूप से लिखा था कि ये प्राय. उटपटाग विचार करने हैं वास्तविक नही। 


शंकर हृपा गोप्ठी आदि पत्रिकाएं अधिकाश तमिल और अग्रेजों में तिकलतीर्ेलूँ। 
४ 
आप चाह तो श्गरेरी से नमूने मगवालें 4 


“-श्रीचरणानुजया, 
हू० जपदित । 


पृ० पंक्ति 
|| व] 
| 2 
शुभाशंसा अन्तिम 
जज 82 
ञ्ज्या ]7 
3 3 

8 24 
9 2 
] अन्तिम 
2 6 
]2 9 
]2 अन्तिम 
3 3 
33 प्र 
7 9 
20 45 
2व 7 
2 32-33 
22. प्रथम 
24 8 
24 26 
25 2 
27 था 
27 23 
28 4 
28 9 
29 3 
29 23 
30 0 
30 2 
32 4 
33 6 
34 6 
35 3 
36 पर 
37 टिप्पणी 2/4 
39 3 
39 8 
43 [4 
49 9 


शुद्धि-पन्न 
मशुद्ध 
वैश्वाम्बर 
शाक्ति 
अधिक श्रावण शुक्ल 3, 
के 
अद्य 
जनेन 
ओधोलिखित 
माग 
संस्कृति भाषा 
आधार 
ज्योति पीठ 
क इसी 
वैशम्य 
प्रशनचिहन 
विद्वसमाज 
अंक में चार 
कुप्यू 
घीवो 
दर्शनौदय 
रामशुकल 
शोथ 
प्रयाजनवाला 
अश्रांतर 
कतृ व्य 
सत्यदार्य 
प्रस्तुत 
अन्वाका र्युक्त 
प्रतीती 
सन्यासी 
स्त्रोत 
उनके प्रकार 


पाद्यक्रम, निर्माण 
विनय-वस्तु 

मूल्यांकन 

भगशोन्‌ 

द्वंप 

शंकराचारय 
कहाभाष्यकार 
तेत्तिरीय (8) ऐवरय 


पनओनोा 


शुद्ध 
वैश्वानर 
शक्ति 
2042 
से 
आद्य 
अनेन 
अधोलिखित 
मार्ग 
संस्कृत भाषा 
आधार पर 
ज्योतिष्पीठ 
को इस 
वैपम्य 
प्रश्नचित्न 
विद्वत्समाज 
अंक चार में 


कुप्पू 
थीवो 
दर्शनोदय 
रामशकल 
शोध 
प्रयोजनवाला 
अम्यंतर 
कतृ त्व 
सत्पदार्थ 
प्रत्युत्‌ 
अन्धका रयुक्त 
प्रतीति 
संन्‍्यासी 
स्रोत 
उनके 
की स्थापनाविरुद्ध 
पाठ्यक्रम-निर्माण 
विपय-वस्तु 
मूल्य 
भगवान्‌ 
द्व्प 
शंकराचार्य 
महाभाष्यकार 
वैत्तिरीय (8) ऐतरेय 


__--+ 


टिप्पणी 


पक्ति 


॥१॥। 
]4 


(») 
अशुद्ध 
इवेताश्वतरीपनिपद्‌ 
सौपान 
प्राज्यल 
उज्जवल 
वैदिक के 
इसी इसी 
कसी 
प्रमाण्य 
प्रावस्य 
वेदोपपिद 
प्रमाष्य 
विछावर 
भारतवर्ष 
असलित 
निगम 
आधचाये 
उघरणीय 
ग्रन्यकोटिमिभि 


च्युत्यत्ति 
तथ्य 


ओर 
ऐतरेघोपनिपद्‌ 
अविद्योपाधि 
सुष्दा 
सवं-प्रवीति 
ओर 
विधि-निशेष 
भर 
ब्रह्म ही वी 
उत्पन्न 
बृद्धावस्था 
जीवन मुक्ति 
विदेह मुक्ति में 
ब्रह्मवोद्ध 
जआारम्म 
केवल्य 
प्रारब्य 
ओर 
आवादा 
निष्कर्ष 
देवी 


शुद्ध 
इवेताइ्वत्रोपनिपद्‌ 
सोपान 
प्रोज्ज्बल 
उज्ज्वल 
बैदिक 
इमी 
इस 
प्रामाण्य 
प्रावल्य 
बेदोपनिपद्‌ 
प्रामाण्य 
दिखाकर 
भारतवर्ष मे 
अस्मिता 
विपम 
आचार्य 
उद्धरणीय 
ग्रन्यकोटिभिः 
ब्युत्पत्ति 
तत्त्व 
और 
ऐतरेयोपनिपद्‌ 
अविद्योपाधि 
स्रप्टा 
सर्प-प्रतीति 
ओर 
विधि-निरयेष 
प्रश्न 
ब्रह्म ही 
उपपन्न 
बृद्धावस्था 
जीवन्युक्ति 
विदेह मुक्ति ये 
ब्रह्मबोर्ध 
प्राखू्ध 
कैवल्य 
ग्रारब्ध 
ओर 
आवाक्षा 
निष्काम कर्म 
देवी 
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200 
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व] 
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6 
9 
प्र 
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9 
]0 
[5 
प्रथम 
3 
म्रथम 
3 
23 
7 


4 
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3 


]4 
प्रथम 
5 
प्रथम 
22 

5 

3 

]7 
अन्तिम 
2 


) 

अशुद्ध 
ह॒पे-विवाद 

द्वप 

चित्ता 

सृप्टि का 
इन्द्रिय समूह के 
इस 

चयन 
ब॒हदारण्सकोप- 
विद्यवान 

द्वि 

विद्या 
अपराजय 
शिक्षा सम्मिलित 


2 एपरॉण्द्धां 
ओवन 

उद्देश्य 

ओर 

वस्तुतः श्री शंकरा- 

चार्य 

मुक्तस्यभाव 
ओर 

निये 

और 

कल्याण की 
प्रेतिरकर 
ब्रह्मत्मेक्य 
आवरण 

ओर 

जिसका जाता है 
छाग्दोयोपदिपद्‌ 
अनुमति 
विशेषनाएँ 

ना 

भमिका 

दृष्टि 

दो वार 
सम्रगतः 

द्प्टि 
मीक्ष-प्राप्ति 
जीवन को 


उलंघन 


शुद्ध 

विवाद 

द्वेप 

चित्त 

सृष्टि की 
इन्द्रिय समूह का 
इ्ह 

अचेन 
बुहृदारण्यकोप- 
विद्यमान 

बुद्धि 
विद्यया 
अपराजेय 

शिक्षा भी उनमें 
सम्मिलित 
8एा[ 
जीवन 
उद्देश्य ईदवर 
और 

श्री शंकराचार्य 


मुक्तस्वभाव 
ओर 

लिये 

ओर 
कल्याण को 
प्रेरितिकर 
ब्रह्मात्मैक्य 
आचरण 
और 
जिसका 
छांग्दोग्यो पनिपद्‌ 
अनुभूति 
वशेपताएँ 
न्त 

भूमिका 
इस दृष्टि 
तीन वार 
समग्रतः 
द्प्टि से 
मोक्ष-प्राप्ति 
जीवन की 


उल्लंघन 


घृष्ठ 
22 
222 
224 
228 
230 
235 
236 
236 
238 
239 
239 
240 
24] 
243 
थ््व4 
245 
256 


257 

259 
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262 
262 
265 

268 

270 
272 
272 
272 
273 
274 
274 
278 
279 
290 
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29] 
294 
997 


पक्ति 
अन्तिम 


9 
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प्रथम 
2 
अन्तिम 
20 
4 
5 
6 
38 
6 
]8 


20 
6 
श्् 


( ए ) 
अशुद्ध 
स्वप्त 

स्वपन 

और और 
स्रोत 
वह्यानुभूति 
तात्पर्याथविवेने 
मारतवर्ष की 
विमग्न 

चिन्तन की 
प्रकृति की और 
उलघन 
उज्जवल 

स्पष्ट तथा 
अथवेद 

प्रज्ञान 

अक्षाडो 
ए९ए7९5४0०॥500 


विशववा 
उनका जीवन 
उनके में 
ब्यापत 
परम्पा 
अपौरपेय 

कर दा श्रुति 
घर्ण 

को सुनने को 
प्रत्वक्षी 
मनोवेज्ञान 
भागों 

सर 

उनके 

पूर्व 

इस 
केवल्योपनिषद्‌ 
मण्टत्रमिश्रइत 


श्रोत-स्मार्ते 
घमार्थकाममोकन्न को 


निशिद 
आर 
भद्बरपद 


बुद्ध 
स्वप्न 
स्वप्न 
और 
श्रौद 


ब्रह्मादमति _ 
तात्पयर्थिविवेचने 
आरतवप को 
निमग्न 
चिन्तन को 
प्रकृति की मोर 
उल्लंघन 
उज्ज्वल 
स्पप्टतया 
अथर्ववेद 
भ्रज्ञान 

अखाडों 
ए९०7९5507% 
उजञा० 
विवशता 
जीवन 

उनमे 

व्याप्त 
परम्परा 
अपोस्षय 
कर श्रुति 


धर्म 

की सुनते वी 
च्रत्यक्षी 
मतोविनान 
भोगों 

स्प 

उतवा 

पूर्ण 

इस से 
कैवल्योपनिषद्‌ 
मण्डनमिश्नक्त 
श्ौन-स्मार्ते 
धर्मार्यकाम- 
मोक्ष वी 
निषिद्ध 

और 


भआाद्रपद 


